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El 5 de julio de 1959 el H. Consejo Superior de la Universidad
de La Plata aprobé el dictamen de la Comisién de Ensefianza firma-
do por los consejeros Enrique M. Barba, José M. Lunazzi, Juan Sa-
bato, Samson Leiserson, Pedro J. Aymonino y Juan M. Sadi que
aconsejaba constituir una Comisién encargada de conmemorar el cen-
tenario del natalicio de Alejandro Korn. La Comisién fue designada
por resolucién del 15 de junio dictada por el Presidente de la Uni-
versidad Dr. Danilo C. Vucetich. Fue integrada por los sefiores Car-
los Alberto Frro, Luis Aznar, Aquilino Carabelli y Jorge Giacobbe
bajo la presidencia del Decano de la Facultad de Humanidades Dr.
Enrique M. Barba. La Comisién decidi6 conmemorar el centenario del
natalicio de Alejandro Korn preparando un volumen integrado por
figuras representativas del pensamiento filos6fico extranjero y de

nuestro pais.

[.A Comision.






ADVERTENCIA

La Universidad de La Plata no quiere desenvolver sus tareas
especificas al margen de su propia historia. Sus organismos directivos
han puesto siempre cierto énfasis no exento de cordialidad en man-
tener vivo el recuerdo de aque“os hombres que dieron brillo a la en-
sefianza y prolongaron la irradiacién de su espiritu a través del libro.
Y mucho més cuando la huella de su esfuerzo ha podido palparse en
la formacién cultural de las generaciones maés jovenes.

A ese propésito respondié, en su momento, la publicacic’m en tres
tomos de las Obras, de Alejandro Kom, pocos afios después de ocu-
rrido su deceso. Propésitos similares explican que la Revista de la
Universidad haya recogido en sus péginas valiosos estudios sobre as-
pectos complementarios de la personalidad y del pensamiento de Korn,
en sus numeros 10, 11 y 12. Y coincidiendo con el centenario de su
nacimiento, celebrado en 1960, haya dispuesto, por el é6rgano de su
Consejo Superior y con la colaboracién de una comisién de homenaje,
la publicacién de un volumen de estudios que reflejan, en actitud cri-
tica y de apreciacién histérica, los rasgos salientes de su filosofia.

No es sélo el deseo de mantener encendida una tradicién de
cultura, que, en este caso, afecta muy de cerca a la propia Universidad,
lo que justifica esta altima iniciativa. En Alejandro Korn se aprecia
primordialmente al maestro. En él se conjugaban las virtudes de la
inteligencia y del cardcter. No era una naturaleza teérica, entregada
exclusivamente al deporte de las ideas, por grave y profundo que se lo
imagine. Cultivaba la filosofia estimulado por un imperativo de cla-
ridad intelectual, y durante muchos afios, sin duda los mas fecundos
de su larga vida, se entregdé con fervor a la ensefianza en la Facultad
de Humanidades. Varias generaciones de alumnos, que tuvieron el pri-
vilegio de asistir a su curso de Historia de la filosofia, reclaman el
honor de considerarse sus discipulos. Pero las obligaciones docentes,
que no terminaban por cierto cn el ntimero de minutos asignados a
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sus clases, no le impidieron seguir con atencién las vicisitudes de la
vida argentina, en la accién inmediata y en los ecos que la historia
patria traia del pasado. Y no se trataba de intereses divergentes. sino
de una sola preocupacién que se ramificaba en miltiples direcciones.
La visién del pasado requeria una lente que sélo la filosofia podia
ofrecer: el conjunto de ideas a cuya luz era posible coordinar los re-
sultados de una paciente investigacién histérica. A su vez, la com-
prensién resultante del esfuerzo conjugado de ambas disciplinas habia
de permitir entender el presente y trazar el camino de una accién que
contribuyera a resolver los problemas méas urgentes, dentro del estilo
de vida de la comunidad en que habian surgido. De ahi su adhesién
a su medio y su militancia intelectual.

Este conjunto de intereses teéricos, histéricos y practicos, en el
sentido noble del vocablo, unido a las condiciones personales del hom-
bre, que respaldaba con su actuacién las ideas profesadas en teoria,
le valieron la consideracién que se debe a los maestros. Por eso, la
Universidad Nacional de La Plata, al adherirse a los actos preparados
para celebrar el centenario del nacimiento de Alejanc[ro Korn, y que
distintas instituciones de cultura realizaron a la vez en varias ciudades
del pais, creyé oportuno contribuir con una valoracién crtica de su
obra, que tuviera en cuenta su actuacién de muchos afios en la ciudad
que es asiento de esta casa de estudios, pero cuya irradiacién se pro-
longa maés alla de las aulas y méas alla de la ciudad.

LA Comision.
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LA ESTETICA DE KORN

Fn mis afios de adolescencia en La Plata ~ afios que he nove-
lado en Vigilia —~ tuve la suerte de poder arrimarme a dos grandes
maestros: Alejandro Korn y Pedro Henriquez Urefia. Al lado de ellos
me hice hombre. Les debo mi primera formacién intelectual. Vaci-
laba yo entonces entre la filosofia y la literatura. Filosofia era lo que
yo queria aprender con Korn; y literatura con Henriquez Ureiia. La
verdad es que todo lo fui aprendiendo de ambos por igual. Acabé por
dedicarme a la literatura, y ahora que los amigos nos reunimos, otra
vez en La Plata, para conmemorar el centenario del nacimiento de
Korn, voy a repasar, de su pensamiento, el tema més préximo a lo (jue
hoy es mi oficio: la teoria estética y el ejercicio literario. Aunque es
el tema que me toca mas de cerca, es el menos elaborado en la obra
escrita de Korn.

~ Su sistema filoséfico es un castillo bien edificado, con murallas,
fosos y puentes levadizos, salas, corredores, escalinatas y torreones. Hay
muy arriba en ese castillo, en la Torre del Homenaje —~ donde ondea
la bandera de la Libertad Creadora —, espacio para una Estética.
Korn nos dej6, sueltos, materiales para construirla. Juntando obser-
vaciones dispersas y a veces leyendo entre lineas es posib]e levantar
la atalaya que él dejé a medio hacer. Es cosa de seguir el plan arqui-
tecténico de su espiritu ®.

1 Las citas que hagamos se refieren a Obras completas (Buenos Aires, Editorial Cla-
ridad, 1949). Para que el lector que maneja otras ediciones pueda localizar los ensayos,
los destacaré con iniciales, ordenandolos alfabéticamente y estableciendo sus respectivas
fechas: A, “Axiologia’”, 1930: AF, “Apuntes filoséficos”, 1935; AUN, “A un nedéfito”,
1920;: B, “Bergson”, 1926; BFC, “Bergson en la filosofia contemporénea’, 1935; C,
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I. El conocimiento empirico de la realidad.

Un hombre singular, de carne y hueso, tantea su conciencia y en-
tonces nota que se le desdobla en dos evidencias: la de su propio
existir y la de una circunstancia. Existe el hombre, existe el cosmos;
pero existen en esa concreta actividad psicofisica a la que Ilamamos
conciencia. Tener una experiencia es conocer esa actividad psicofisica
(que, dicho sea de paso, es comtn a la especie humana). Digamos,
pues, que real es cuanto nos es dado en la experiencia e ideal aquel[q
que imaginamos desvinculado de la experiencia. A la realidad sélo la
conocemos cuando aquilatamos los contenidos de la conciencia: las
cosas las percibimos por intermedio de los sentidos; los estados de
animo, por percepcién inmediata. Intuicién es esta capacidad de dar-
nos cuenta de los hechos de nuestra experiencia. La intuicién sensible
s6lo nos suministra los materiales del conocimiento: con los conceptos
~que son operaciones mentales para abstraer los hechos y relacionar-
los ~ pensamos. La sintesis de la intuicién y del concepto constituyen
la experiencia, o sea, una imagen fragmentaria de un fragmento de la
realidad. La experiencia queda configurada en dos formas ineludibles:
en las categorias de tiempo (el medio de la sucesién) y de espacio (el
medio de la coexistencia), categorias que son la condicién y el limite
de nuestra experiencia. La conciencia —~ que por su peculiar estructura
l6gica no puede pensar sin biseccionarlo todo en conceptos opuestos —

“Croce’’, 1925; CC, “El concepto de ciencia”, 1926; CFC, “Corrientes de la filosofia
contemporanea’”, 1917; DD, “Discurso del Decanato”, 1918; DSS, “Don Segundo
Sombra”, 1926; E, “Espinosa’’, 1925; EC, “Epistola al cocobacilo””, 1924; ECFA, "Fx-
posicién critica de la filosofia actual’’, 1935; EF. “Einstein y la filosofia”, 1922; FA,
“Filosofia argentina”, 1927; FD, “La filosofia del Derecho”, 1930; FG, “Filosofia qui-
chua”, 1922; H, "Hegel”., 1931; HK, “Herman Keyserling”, 1924;: HM, “Hegel ¥
Marx’’, 1934; IEK, “Introduccién al estudio de Kant”, 1923; IFEN, “Influencias fi-
losoficas en la evolucién nacional”, 1912-1936; K, “Kant”, 1924; L, “La logistica”,
1925; LC, “La libertad creadora”, 1922; LP, "La psicologia”, 1926; ML, “Del mundo
de las ideas”, 19350; NB, "Nuevas bases”, 1925; P, “Pascal”. 1923; PF, “El porvenir
de la filosofia”, 1919; PR, “El problema religioso””, 1924-1928; STV, “Sobre la teoria
de los valores”, 1930,

'La bibliografia sobre Korn c¢s copiosa, presidida por las contribuciones de Fran-
cisco Romero. Ll presente trabajo continGa mis articulos "Alciundro Korn", prélogo a
Korn, Ensayos criticos, Buenos Aires, 1937; “La accién cn Alcjandro Korn”, La Nacién.,
Buenos Aires, 26 de marzo de 1939; “Las dos evidencias de Alejandro Kom™. Ensayos.
Tucumén, 1946; “El 6ltimo - discurso de Alcjandro Korn”, Sur, Bucnos Aires, 1960.
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deslinda el yo y el no yo, funciones inseparables pero diferentes, rect-
procas pero antagénicas. Nuestro yo se desenvuelve en el tiempo, mien-
tras que aquello que estd fuera del yo ocupa espacio. Esta realidad
tempoespacial —~ el yo y el no yo, sujeto y objeto, el hombre de carne
y hueso que fntimamente se siente soberano y el &mbito externo en que
vive, el topetazo entre una actividad subjetiva y una actividad obje-
tiva —~ es todo cuanto nuestro conocimiento empirico puede abarcar.
Al universo lo colegimos, pues, como una realidad que se desarrolla en
el tiempo y se extiende en el espacio, o sea, como un fenémeno men-
tal. El hombre forma parte del universo, pero el universo sé6lo compa-
rece en su mente; el hombre es la parte y el todo, recibe lo que el
mundo le presta y al mismo tiempo interviene en el mundo mediante la
acciéon eficaz. FEste hombre, aunque no puede menos de atribuirse una
existencia auténoma, sabe que ha surg‘ido de una de las fases de la
evolucién biolégica. Algo de animal hay en él, pero, en tanto hombre,
es un inadaptado que choca con obstaculos fisicos, con sus semejantes,
consigo mismo, y pone el grito en el cielo. Su indécil voluntad funda
la cultura, cuyas obras pertenecen a un proceso histérico opuesto al
proceso natural. La conciencia humana, pues, no se plantifica ante el
orbe en una actitud contemplativa. Quiere esto o aquello. El querer
es la resultante ltima de una serie de sucesos psiquicos. En el acto de
Ia volicién se revela la personalidad individual como un ejemplar ani-
co. Esta persona sacude el yugo de la necesidad y se alza hacia la
libertad, que es un estado de conciencia, una finalidad concebida como
la ausencia de la coaccién del contorno fisico. Para alcanzar esa li-
bertad la conciencia humana reacciona ante el mundo y promulga va-
lores. Valoracién es, pues, [a reaccién de la voluntad humana ante un
hecho. Lo quiero o no lo quiero, dice. Y el valor es el objeto de una
valoracién afirmativa. Los valores aparecen en la conciencia como fi-
nes ideales de la voluntad: nacen negando impedimentos que nos mo-
lestan de cerca. Supeditado al imperio de los factores reales, el hom-
bre los valora de un modo despectivo, pugna por desembarazarse, y
mientras batalla anticipa el nombre de la victoria anhelada. Los valo-
res de Belleza, Verdad, Bien, Justicia son dibujados a la distancia
como correccién ideal a nuestra experiencia de lo feo, del error, de lo
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malo, de lo injusto. Son valores subjetivos, relativos, mudables, vali-
dos tan sélo para un individuo, un grupo, una época. Pero las valora-
ciones — indefinidas en niimero — emergen en verdad de una sola fuen-
te y saltan al mismo fin. Certifican el albedrio de la personalidad.
Sélo que la persona se comporta ante la vida de dos maneras: o se
resigna o se subleva, rehuye o brega. Fl resabio animal que hay en
nosotros nos hace afirmar la vida. La historia humana es historia de
esta eleccién: hemos elegido, a todo trance, la vida, y con la voluntad
tendemos a emanciparnos, desafiando las circunstancias y resguardando
el impulso de la libertad creadora, lo mas digno de nuestro espiritu.

Dentro de la realidad tempoespacial que conocemos empiricamente
hay, repetimos, un sujeto y un ol)jeto. El mundo del objeto — espacial.
mensurable — trata de interpretarlo cuantitativamente la ciencia. El
mundo del sujeto — temporal, prospectivo — lo explora la filosofia. Y
como lo que explora son siempre las reacciones y fines de la voluntad,
la filosofia viene a reducirse a Axiologia. Tenemos, pues, una Ciencia
y una Axiologia. {Nada méas? Nada méas dentro de la realidad tem-
poespacial que conocemos empiricamente. Pero este conocimiento, por
ser relativo, no satisface al hombre. La realidad que conocemos nos
es problematica. La experiencia no nos basta. Entonces, con un prin-
cipio absoluto, anhelamos resolver, fuera de la experiencia, los dualis-
mos de nuestro conocimiento relativo: este es el afan de la Ontologia,
que viene a complementar, con un saber de otro orden —~ metaempirico,
metafisico — las indagaciones de la Ciencia y la Axiologia.

II. Aspiracién a lo absoluto.

Como la antinomia de un mundo objetivo y un mundo subjetivo
en la misma conciencia perturl)a nuestra légica, buscamos superar]a.
Para superarla nos salimos de la experiencia. En el orden sul)ietivo.
més alla de la voluntad no queda punto de referencia alguno: pero
nos esforzamos ~y la metalisica es el resumen de estos esfuerzos —
para que los conceptos mellizos con que razonamos se eng]oben €n un
concepto tnico. Este concepto tGnico es una hipéstasis., un mito. La
fe. no la experiencia, ha de aseverar ese principio absoluto. En la
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conciencia lo absoluto se presenta sélo como predisposicién hacia una
finalidad que valoramos suprema, como sintesis Gltima de la dualidad
sujeto-objeto. Luego la fe ~ irracional, suprarracional, alégica ~ viene
a adjudicar existencia a esa mera aspiracién. Asi, en una especie de
comunién ideal, relacionamos el hecho singular con lo universal, o
relativo con lo absoluto, el fenémeno con el notmeno. La relacién
entre nuestra realidad conocida y una realidad sospechada ya no es
conocimiento empirico: es un gran enigma que nos desazona. Que-
remos saber el porqué del universo y de nuestra propia existencia,
queremos soluciones no limitadas a la experiencia. La angustia con
que nos asomamos al méas alla — angustia metalfisica, religiosa, esté-
tica—~ es un hecho psicolégico e histérico: no cabe negarlo. Nos
sobrecoge un misterioso sentimiento de c[ependencia de algo absoluto:
el Ser, el Devenir, lo Eterno, y asi por el estilo. Esta inquietud ante
lo ignoto y lo incognoscible es muy humana; y respetable cuando no
pretende una validez empirica. Es inefable pero suele configurarse en
metaforas metafisicas, en mitos religiosos, en creaciones artisticas.

Korn se sentia hostigado por urgencias ontolégicas, pero excluyé
de su obra, por honradez intelectual, sus opiniones sobre el misterio.
Leia a metafisicos, misticos, poetas; y con freeucncia los cita o des-
cribe sus procedimientos. Por su especial interés para el estudio de
la Estética de Korn voy a reproducir un solo testimonio:

{Cémo acallar la relacién de lo particular con lo universal, de
lo efimero con lo eterno, de la existencia con el Ser? De tres
medios dispone el hombre para contestar a [a interrogacién maés
vehemente de su espiritu: la metafisica, el arte y la religién.
Ninguno de estos medios excluye los otros; por el contrario, se
apoyan mutuamente, y asi como responc[en al mismo propésito,
también parten de un hecho psiquico analogo. La metalisica
ofrece sistemas que ya no son la expresién de lo comprobado,
sino construcciones hipotéticas de la imaginacién creadora. Son,
pese al material con que se elaboran, obras de arte, poemas dia-
lécticos, simbolismos ideales. Abrigan, si, la pretensién de ser
concepciones légicas; pero esta es la parte formal. No nacen del
raciocinio. Por un proceso psicolégico muy complicac[o al cual
no es ajena la volicién, ante el problema obsesionante arraigan
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en la mente convicciones que aparecen, unas veces como el re-
sultado de una incubacién lenta, otras como una inspiracién
espontanea. Son una especie de visién intelectual que se apode-
ra del espiritu del autor y constituye la médula de su obra...
Por esto los grandes sistemas metafisicos, a pesar de ser hijos
de su tiempo y de factores étnicos y personales. perduran como
las obras imperecederas del arte y son siempre una fuente de
intensa emocién intelectual... A su vez, el arte la satisface [la
necesidad metafisica] al conciliar en la emocién estética la opo-
sicién del mundo subjetivo y del objetivo. La poesia, y sobre todo
la masica, que dispone de un material de expresién mas abstrac-
to, sumergen el accidente aislado en el regazo de lo universal
y contemplan en lo concreto lo eterno. También la obra de arte
tiene su génesis en una visién intima, que luego el artista actualiza
en los limites de su capacidad creadora. .. Por tltimo existe la
solucién religiosa ... Su fundamento no es, como suele preten-
derse, la revelacién sobrenatural, sino un estado emotivo que
puede "egar hasta el éxtasis y da [ugar a la visién mistica... La
experiencia religiosa, en todos los paises y en todos los tiempos.
contiene siempre el mismo hecho: la coincidentia oppositorum,
la superacién del dualismo de la conciencia en la plenitud del
arrobamiento, la unién mistica en la identificacién del individuo
y del Ser eterno. La visién intima ~ intelectual, estética o mis-
tica~ no es la intuicién inmediata que nos da la evidencia
comin. Es un fenémeno complejo que, si bien sugiere convic-
ciones profundas, no puede darles mas que un valor subjetivo.

(LB. 241-243.)

Hl. Intuicién y visién.

Aspiramos a lo absoluto pero {qué valor cognoscitivo tienen nues-
lras aspiraciones? {¢Acaso hay a[gﬁn érgano, a[guna funcién del
conocimiento que nos ayuden? Repérese en el distingo que se hace en
las dltimas lineas de la cita anterior entre “intuicién” (que es per-
cepcién sensorial de los hechos de nuestra experiencia) y “visién” (que
¢s una proyeccion ideal de nuestra conciencia). Para Korn, como para
Kant, “la intuicién es siempre tempoecspacial, pues carecemos de in-
tuicién intelectual” (H. 439). Korn usa el término “intuicién” en el
mismo sentido de Kant; y a eso que los no kantianos llaman “intuicién”
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Korn ha de llamar “visién”. No confundir. “A objeto de ahorrar
equivocos excluyo de mi concepto de la intuicién al fenémeno psico-
légico llamado intuicién intelectual, para el cual reservo, en un sentido
figurado, el nombre también histérico de visién” (LC. 220). “Desgra-
ciadamente el término intuicién se usa también en una acepcién
figurada y se aplica a la visién ideal. Se habla entonces de intuiciones
intelectuales, poéticas o misticas. Estas son procesos mentales muy
distintos Y al equipararlos a la intuicién propiamente dicha se da Iugar
a ambigiiedades deplorables” (AF. 303-304). Para Korn, pues, visién
es la creacién simbélica con la cual coronamos nuestra concepcién del
mundo, alli donde nos abandona el conocimiento cierto (LC. 243).
Nos habla de la “visién intelectual” de quienes quieren forjar la sin-
tesis del dualismo sujeto-objeto (C. 413).

Como este tema es tan importante en la discusién de las teorias
estéticas contemporéneas hay que detenerse en él, y distinguir la in-
tuicién de Korn de la de otros: sean Croce y Bergson, dos de los fil6-
sofos que maés ascendiente tuvieron sobre ¢l Yy que, ademas, han influido
extraordinariamente en las teorias estéticas de hoy.

A primera vista Korn parece aceptar la diferencia que establece
Croce entre el conocimiento intuitivo de lo particular y concreto y
el conocimiento racional de lo universal y abstracto, siendo el primero
condicién del segundo (C. 405). Pero de ahi no pasa, y se niega a
acompaiiar a Croce en su idealismo absoluto, segtin el cual ambas
formas del conocimiento retornan a confluir en el desenvolvimiento
dialéctico de una tnica realidad, el Espiritu, de donde se habian
bifurcado; o sea, se refunden en un metafisico Concepto de lo universal-
concreto (C. 406-407). Korn se vale de la critica gnoseolégica de
Croce, pero no de su total Filosofia dello Spirito (Ias actividades
teéricas ~ Estética y Légica —; las practicas — Economia y Etica —;
y su interpenetracién en la Historia). Por lo tanto Korn no desple-
garia el término “‘intuicién” en el gran abanico de sinénimos que
ofrece Croce. Para Croce, nunca para Korn, hay intuiciones que pueden
conocer sin necesidad de integrarse en un concepto, intuiciones que

ni siquiera entran en las categorias de tiempo y espacio.
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Frente a la intuicién bergsoniana Korn tuvo una ligera vacila-
cién. Hasta por lo menos 1927 Korn cree que la intuicién de Bergson
es s6lo una visién intelectual que nuestra experiencia no puede veri-
ficar: Bergson “nos induce a confundir la intuicién inmediata del
hecho empirico con la intuicién figurada de lo trascendente a fin de
atribuir a ésta el mismo valor de aquélla” (B. 422);: “es discutible
[en Bergson] la falta de delimitacién entre el conocimiento real y la
visién metafisica, la tentativa de calificar la intuicién mistica como
una actividad cognoscitiva” (FA. 36). En 1935, en cambio, Korn
parece admitir la posibilidad de que la intuicién bergsoniana si sea
un conocimiento empirico: “Esta metafisica no es metaempirica. ..
El conocimiento intuitivo de Bergson no es alguna especie de in-
tuicién mistica... La intuicién bergsoniana, por el contrario, es el
don de captar en la intimidad de la conciencia, en su estado naciente,
en su fluir continuo, el impulso creador antes de entregarlo a la sis-
tematizacién” (BFC. 432-433). La vacilacién de Korn es aparente:
se debe a su modo de exponer, en estilo indirecto. Lo congruente con
su propia filosofia era la primera definicién: la intuicién de Bergson

como visién intelectual (cfr. CFC. 353-354; ECF. 484-495; H. 450).

Lo que de esto se saca en limpio es que para Korn la Estética
explicita ‘de Croce y la implicita de Bergson se cimentan en una visién
intelectual, no en un conocimiento empirico: visién, en un caso, de
un Espiritu absoluto, universal y concreto, que procede dialéctica-
mente; y, en otro, de la evolucién creadora de un espiritu que, a través
de la vida, tira hacia la libertad. Estas visiones, sin duda, son capaces de
exp[icar la génesis de la obra artistica: pero las obras de arte son lo
que son, obras de arte, ni més ni menos (B. 423), v no ofrecen un
conocimiento de lo absoluto. Pueden ser metafisicas, asi como las
metafisicas pueden ser artisticas. Pero la verdad, tanto del arte como
de la metafisica, no es de orden l6gico.

IV. FEl arte.

A veces Korn usa el término “arte” como equivalente de técnica.
Nos dira, por ejemplo, que el hombre, en lugar de amoldarse al am-
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biente, “suple con arte su flaqueza, opone su hoguera y su hogar al
rigor de la intemperie” (A. 269). O que “el técnico se complace cuando
la utilidad de su artefacto se concilia con una presentacién hermosa”
(A. 286). O de un “arte médico” (A. 292). Concebido asi, el arte
es uno de los medios del progreso humano, desde las prehistéricas
pictografias hasta las prominencias de la cultura de hoy (AF. 314):
"De peldafio en peldafio la humanidad, en su penosa marcha, se
aleja de los umbrales de la animalidad, no sin arrastrar el fardo de
sus atavismos... El arte educa la sensibilidad y la afina” (AF. 5190-
320). En todas las direcciones de la cultura encontramos emperios
artisticos, a veces al servicio de experiencias no puramente estéticas.
“El balbuceo primitivo se transforma en palabra articulada™ (AF.
320), y en un grado de cultura avanzada, al querer comunicar sus
razonamientos, el hombre de ciencia o el filésofo deben sacar partido
del arte de la exposicién: enunciar con precisién un concepto cae
ya en los dominios del arte” (AF. 305). “Aun la misma ciencia
positiva no ignora el encanto de las formas bellas. Es conmovedor
oir hablar a los mateméaticos de la elegancia de sus fé6rmulas” (A.
286). “El filésofo siente la insuficiencia de sus medios dialécticos y
tiende en tltimo caso a emanciparse de la coercién légica para insinuar
con arte la visién implicita en sus conceptos” (A. 286). Al historiador
‘se le ha de exigir “la capacidad creadora del artista” (AF. 335).
Mas notable es la asistencia artistica a los vuelos de la religién
y la metafisica. Ya hemos visto c6mo definia Korn estas fugas a lo
absoluto. De acuerdo con Schleiermacher, Korn deriva la postura
religiosa del sentimiento de absoluta dependencia (PR. 641); vy
agrega que al querer plasmar sus mitos se beneficia de las artes: “Luego
las artes nacen y crecen al servicio del sentimiento religioso. Le dan
expresion estética en la mole del templo, en la imagen plastica, en
el himno, en la sinfonfa y hasta en el ritmo de la danza™ (AF. 317).
“Véase cémo el sentimiento religioso en sus formas depuradas no
logra manifestarse sino por medio de los valores estéticos. Apela a
la arquitectura para construir sus templos, llama a la escultura y a
la pintura para que los decore, a la poesia y la masica para expresar
su emocién, a la elocuencia para predicar su doctrina, y aun admite
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el movimiento ritmico de la danza. ICuén poco restaria de la emocién
religiosa sin el concurso del arte!” (A. 285). La imaginacién poética
contribuye a engendrar hipéstasis — esto es, entidades extrafias a la
realidad tempoespacial. pero con armazén racional —, y asi la reflexién
lé6gica retoca las hechuras de la fantasia y nos brinda poemas meta-
fisicos. Aunque el mito metafisico se distingue del religioso por el
predominio de los elementos racionales, también ,acude a las artes,
como cuando Schelling versificaba sus visiones (HM. 549; CFC. 354).
Mas atin: “la metafisica no es ciencia; luego es otra cosa. {Qué es?
Es arte, no puede ser sino un poema dialéctico. Poema, es decir,
poesia, en el sentido etimolégico de la palabra, que significa creaciéon”
(PF. 600). “Se comprende... que la metafisica sea una especie de
poesia dialéctica, y ya Schopenhauer la califico de arte” (A. 286).
“El consejo [de Croce] de leer a Hegel como se lee un poeta, es decir,
considerar su sistema como una obra de arte, no puede ser mas
sensato. Su sistema, en efecto, es un poema. Es de sentir solamente
que Croce no haya generalizado su consejo: debié haberlo extendido
a todos los sistemas metafisicos habidos y por haber” (H. 452).

Puesto que para Korn ni la religiéon ni la metafisica nos pro-
porcionan verdades comprobables, tampoco el arte religioso y meta-
fisico nos proporciona una verdad. En todo caso, una veracidad sin
validez universal y objetiva. “Si la metafisica es ficcién carece de
verdad. {Por qué? {Acaso la obra de arte puede prescindir de la
verdad?... La verdad ideal de la obra de arte es la Gnica adecuada
a la metafisica; ella eleva el hecho singular a un significado genérico.,
ella dignifica lo concreto y transitorio con el reflejo de lo eterno. Nos
da la verdad universal pero solamente con valor subjetivo” (PF. 601).
La obra de arte ostenta, pues, cierta veracidad. Si convenimos en
[lamar exactas a las conclusiones matematicas y ciertas a las cien-
tificas, acaso podamos llamar “veraces a los elementos racionales de las
obras de arte” (PF. 601). Pero asi y con todo, “la obra de arte...
{qué otro valor ha de tener que el que le presta nuestro asentimiento?"’
(A. 289). A pesar de sus aspiraciones a lo absoluto, el arte perma-
nece en la esfera de las valoraciones humanas.
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V. Los valores estéticos.

Ya hemos expuesto qué son para Korn las valoraciones: son el
resultado de un complejo proceso psiquico, reacciones concretisimas de
nuestro querer ante la realidad tempoespacial en que nos toca vivir.
Las valoraciones emergen de la total personalidad humana, se sobre-
ponen a cuanto les resiste, agudizan la conciencia de cusl es la
coercién que nos oprime y cuél el camino que nos conduce hacia la
libertad y. finalmente, culminan en un acto: nos batimos o capitu-
lamos. Negamos las cosas reales y tangibles que percibimos, y Ila-
mamos valores a los fines ideales que escogemos como normas de
nuestra vida individual. “El Bienestar es la negacién del malestar
que nos acosa, la Dicha se opone al dolor que nos agobia, el Amor
a la hostilidad que nos rodea, la Justicia a las incongruencias de la
organizacién social, el Poder a la sensacién de nuestra flaqueza, el
Ideal ético al imperio de nuestros instintos, la Belleza a la fealdad
que nos ofende, v la Verdad es la negacién del error y de la igno-
rancia que nos limitan” (A. 292). Los conceptos axiolégicos ~ justicia,
verdad, belleza ~, “por tratarse de finalidades no alcanzadas atn, se
proyectan en el porvenir y se disefian como vagas aspiraciones ideales,
miraje Gltimo que flota sobre el perpetuo vaivén de su realizacién
histérica, parcial y deficiente” (A. 270). Como las valoraciones son
innumerables y matizan todos los relieves de la reaccién wvolitiva, el
fil6sofo necesita de conceptos generales para distinguir]as. agruparlas
y, si es posible, sintetizarlas en un solo lance del &nimo. Un modo de
estudiar las valoraciones es atender a su génesis. Puesto que las valo-
raciones son contraataques de la voluntad, podemos mostrarlas en las
situaciones sucesivas de la vida histérica del hombre. En la lucha con
la naturaleza se propone el dominio técnico, en la lucha con sus
semejantes se propone la organizacion adecuada de la convivencia
comin y en la lucha consigo mismo se propone la autarquia personal.
Lo méas apremiante es la preservacién individual, la conservacién de
Ia especie, la sociabilidad eficaz; después el comprender teéricamente
el mundo y por altimo tomar posesién de si mismo. Obtendriamos asi
un cuadro de nueve valoraciones cada una con su par de conceptos
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opuestos, una finalidad ideal, un valor histérico y su sistematizacién
filoséfica. (Véanse los cuadros, con leves modificaciones, en A. 271 y
AF. 340.) Estas nueve valoraciones se jerarquizan en tres grupos: las
biolégicas (econémicas, instintivas, eréticas), las sociales (vitales,
sociales) y las culturales (religiosas, éticas, l6gicas y estéticas). Las
valoraciones estéticas, pongamos por caso, se po]arizan entre el con-
cepto positivo de lo bello y el negativo de lo feo, se proponen como
fin ideal la belleza, se realizan histéricamente en el Arte y dan lugar
al movimiento filoséfico llamado intuicionismo.

Seria inaceptable, dice Korn, que partiendo de las génesis histé-
rica de las valoraciones estatuyéramos un escalafén de honores. (A
qué valoraciones hemos de conferir la hegemonia? ¢A las biolégicas,
puesto que de alli se desarrollan las demas? ¢Al dGltimo orden de la
gradacién, por ser las més civilizadas? Si los valores son individuales
y relativos, la preferencia que tengamos por unos o por otros sera
también individual y relativa. “La subordinacién jerarquica de los
valores. .. es a su vez una valoracién” (A. 286). El haz de las valo-
raciones crece en la personalidad libre, y que todas se estiren hacia
la libertad las dignifica por igual. Son solidarias, y en su subida se
ayudan unas a otras. De aqui que Korn aplauda, en los grandes hom-
bres, la armonia de sus valores: “INos es un ejemplo porque [Pascal]. ..
no separé su verdad del Bien y de la Belleza” (P. 378). “Lo moral y
lo bello no siempre se identifican; su divorcio, cuando se produce. nos
apena como una disonancia’ (A. 286). Sin embargo, Korn parece con-
ceder la preeminencia -a las valoraciones estéticas. No sélo prevalecen
en su cuadro, sino que, al cuestionarlas, las saluda con excepcional
cortesia. En efecto, en Axiologia pasa revista a la historia de los movi-
mientos filos6ficos que han otorgado la supremacia a esta o aquella
valoracién especifica. En cada caso hace oir la voz de una posicién
filoséfica y. en seguida, la voz que la refuta. Argiiir y redargiiir. Sélo
hay dos excepciones. Al examinar las valoraciones éticas, ademéas de
los argumentos contrastados de A y B, tercia una posicién C, que es
la propia; y al examinar las valoraciones estéticas, después de ofr la
vehemente defensa del esteticismo que formula A, el interlocutor B
asiente con dos palabras: “Asi sea.” Este amén, que es un callar ante
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las pretensiones del esteticismo {implica un asentimiento, de parte de
Korn, o una irénica suspensién del juicio? Como quiera que sea, aqui
es donde deberiamos detenernos para construir la Estética que Komn
dej6 a medio terminar, la atalaya en la Torre del Homenaje de su
castillo filoséfico.

La sistematizacién que con el auxilio de conceptos generales im-
ponemos a las valoraciones acaba por instituir ‘‘las teorias axiolégicas:
el derecho, la ética, la estética” (AF. 338). Es licito, pues, que, a
falta de una disquisicién especial sobre la Estética, la armemos con
los comentarios que Korn dedicé al Derecho o a la Etica. Prolon-
gando a la Estética las lineas del pensamiento de Korn sobre “la filo-
sofia del Derecho” (465-472) tendriamos, por ejemplo, las siguientes
conclusiones. La investigacion de los principios fundamentales de la
Estética varia de escuela a escuela. Una es la teolégica, que define
lo bello como una emanacién de Dios. Otra es la metalfisica, que
admite la capacidad humana para interpretar una Belleza absoluta.
Otra es la Estética como Iey natural: deriva de la condicién inherente
al hombre como producto de la naturaleza; las normas de lo bello
nacen con nosotros, y por ser comunes a todos pueden formularse
exactamente. Otra es la sociolégica, que relaciona los fenémenos esté-
ticos con los factores econémicos y politicos. Otra es la historicista.
Y asi otras escuelas por el estilo. La Estética, pues, es problematica:
cada posicién filoséfica aprehende lo bello a su modo. Sin contar el
problema de si es legitimo referir la totalidad de la Estética a los
mismos principios universales: {no tendra cada arte principios, medios
y fines propios? Y dentro de cada arte {no habra géneros con proce-
dimientos independientes? Korn se inclina a la solucién axiolégica,
que reduce la Estética a una teoria de los valores que la mente humana
afirma. A la definicién corriente de Estética como “teoria de la belleza”
Korn opondria, pues, una definicién méas o menos asi: la Estética
es, dentro de la Axiologia, el estudio de las valoraciones que niegan lo
que estorba el acceso a lo bello (o sea, lo feo) o que afirman lo que
nos parece bello. El valor Belleza es el objeto de una valoracién
estética afirmativa. Ese valor no existe fuera de la experiencia humana.
Maés alla de nuestro querer no hay una Belleza: el hipostasiarla en un
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concepto abstracto es un acto de nuestra imaginacién. La idea de una
Belleza que existe sin que el hombre la conciba o la estime es un fan-
tasma irreal, una creacién poética mas. De esta nocién de una Belleza
perfecta lo dnico que podemos conocer son las aserciones precarias
que se reflejan en las artes de un periodo histérico, de un conglo-
merado social, de una persona. Cada valoracién es individual y rela-
tiva: sobre gustos estéticos no hay disputa y no sélo en la historia
de las artes, sino también en la biografia de los artistas, observamos
su perpetua trasmutacién. Cada quien es juez de sus propios valores,
y juzgar si esto es bello o no se circunscribe al dominio de lo subjetivo.
No hay preceptos ni autoridades; no hay tampoco un progreso abs-
tracto, a extramuros de la conciencia de cada quien: el hombre es
siempre el mismo (“un poeta lirico contemporaneo no se expresa como
Horacio, pero no inventa sentimientos nuevos”), y las diferencias
entre uno y otro son de genio, no de altura histérica (“[Emilio] Berisso
no es superior a Esquilo”, PF. 600). Afirmar un valor de Belleza
tiene como fin la realizacién de nuestra libertad. Si logramos expresar
nuestra reaccién estética experimentamos la dicha de la liberacién.
Si, por el contrario, nos abruman feos intereses y experiencias anti-
estéticas, sucumbimos a la esclavitud de estilos ajenos o buscamos el
mero prestigio de la moda, nos aﬂigiré y envilecera la conciencia de
nuestro fracaso expresivo. No hay otra sancién que la de la con-
ciencia. El grado de aciertos, en la libre expresién de nuestras intui-
ciones estéticas; mide nuestra dignidad de artistas. Privarse del placer
estético es una degradacién; la actividad artistica, por el contrario.
acrecienta la conciencia de la libertad actualizada. Es en relacién con
el ejercicio de la libertad -y con [a aspiracién a lo absoluto — que
las valoraciones estéticas ganan, en el cuadro de Korn, su prerrogativa.
Veamos algunos de los reclamos del esteticismo, a los que Korn ha

contestado con un “asf sea :

En la obra de arte la cultura humana halla su expresién objetiva
més perfecta. La emocién estética transporta el &nimo a una
region donde las antinomias de la existencia se desvanecen en
la armonia de la unidad esencial... Es la belleza el valor méas
alto. Todos los demés valores quedarian reducidos a la cate-
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gorfa de la utilidad si un reflejo de la belleza no las libertara
de su burdo materialismo. Cuanto méas bella una obra, un acto,
un gesto, tanto més inutil, tanto mas humano y libre. .. La idea
estética, producto de la imaginacién, sin disponer de un con-
cepto adecuado, sugiere, sin embargo, al pensamiento, lo que
ninguna lengua sabe expresar en su totalidad... En realidad,
en las grandes obras de arte la intuicién estética, sin el auxilio
racional de los conceptos, expresa con mayor eficacia el senti-
miento mé&s hondo del alma humana... El valor estético con-
tinda inseparable de la valoracién subjetiva, o sea del complejo
proceso psicolégico que la engendra. La historia del arte, desde
los dibujos rupestres en adelante, atestigua como un hecho uni-
versal, por una parte, el constante esfuerzo del hombre por
someter la materia a la forma; por otra, la multiplicidad hetero-

clita de sus arbitrios. En este impulso creador se aproxima a su
més alto ideal, la personalidad libre (A. 285-286).

En otras pa[abras: que todas las valoraciones manan de una
profunda unidad: de un hontanar comtn —la personalidad indi-
vidual e histérica del hombre —~ ascienden hacia la libertad. Y si
Korn estima las valoraciones estéticas como superiores ha de ser por-
que con ellas el hombre se zafa de la malla de la realidad que lo
enreda. Una vez que el hombre se ha desatado de las mas premiosas
necesidades —~ la primera, sobrevivir —, se reconcentra en si mismo, se
enfrenta con su intimidad y da libre juego a su fantasia. Con la fan-
tasia ha servido otros actos de su voluntad: ha pensado, ha creado
hipéstasis y mitos. La fantasia, cuando se hace cémplice del deseo de dar
razones a lo que no puede corroborarse con la experiencia, pierde su no-
bleza (MI. 511). Pero ahora, en la valoracién estética, la fantasia es
gloriosamente inatil, se complace a si misma y se desliza por los
meandros de la intimidad hasta tocar el limite con lo absolute. “La
Libertad, o es un hecho vivo de la conciencia o no existe” (IEK. 385),
pero si bien el notmeno, la cosa en si, escapa a nuestro conocimiento,
el principio que mueve al artista hacia la expresién de su personalidad
libre es un principio noumenal (IEK. 383; K. 391). La intuicién
estética es gratuita y libre: supone el previo ensefioramiento del mundo.
El artista es también un hombre de empresa, pero aparta la vista de
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los males empiricos, se autocontempla y expresa la belleza de lo que
ve en el fondo de si mismo. “El placer estético no es objetivamente
atil” (LC. 229). Razén de més para apreciar lo bello. Por el lado de
esta estimacién de lo bello asediamos el misterio de una realidad
trascendente. La personalidad del artista es, dentro de lo empirico,
un término Wltimo. Pero “sus raices penetran en el fondo metafisico
de las cosas y la realizacién fntegra de la libertad nos identificaria
con lo absoluto” (A. 295). “Sin duda por esta via [la del conocimiento
empirico] no se ha de penetrar hasta la enjundia de las cosas; el
enigma del Ser y del Devenir no se ha de develar. Pero por esta via
afrontaremos heroicamente la realidad. Si sentimientos e impulsos.
cuya existencia psicolégica e histérica tampoco se ha de negar, nos
acosan apelemos a otros medios para callarlos. Afirmemos con valentia
los valores que nuestra propia voluntad escoge para guia y norma de
la vida. Y en las altas creaciones del arte, en la poesia, en la musica
sobre todo, hallaremos la expresién de lo inefable que ningan con-
cepto puede captar’ (MI. 511). La gradacién en las valoraciones esté-
ticas que se advierte en las Gltimas lineas citadas responde a la medida
en que expre’sén la vida interior del hombre: “la poesia... y la mu-
sica. . ., medios més adecuados .para expresar los estados de &nimo qué
las artes. plasticas” (IFEN. 136) dice, méas cerca en esto de Schopen-
hauer que de Kant. Korn apreciaba la espontaneidad‘ con que en el
arte el hombre se revela: “El hombre reclama los fueros de su per-
sonalidad, la cépacidad de la accién espontanea, como si volviera a
animarle aquel nus poietikon, la razén activa y creadora que el viejo
Arristételes juzgaba el timbre més alto de la especie humana” (DD.
655); “la intuicién del artista... su méas alta manifestacién psiquica”
(CFC. 360); “el poeta obedece a su propio y esponténeo impulso”
(ECF. 498); “recordemos, ante todo. que el ser no es sélo accién, sino
accién creadora. . .: tengamos el coraje de. .. expresar en la obra de
arte nuestro sentir espontéaneo’ (CFC. 361). Si Korn justiprecia tan
alto los valores estéticos es porque acusan un caso extremo de inde-
pendencia. Con ellos “aumenta la libertad interna del hombre™” (STV.
736). El mistico también subordina su vida a valores sobresalientes.
pero lo hace descalificando la vida. Niega, se retrae y, si no es artista,
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se sume en el silencio. En el artista, en cambio, hay una negacién
de la actualidad que lo constrifie, pero su libertad esta ejercitada
activamente: el arte es accién, libertad en accién.

En la exposicién de las valoraciones estéticas (A. 285-286) se oye
como un eco de las ideas de Kant y de Schopenhauer. Alli mismo
cita la Critica del juicio de Kant, con quien parece estar de acuerdo
por lo menos en la descripcién del juicio estético como desinteresado,
inatil, espontéaneo, sin reglas ni autoridades, libre, universal en su
satisfaccién, placentero pero no sensual, contemplativo pero no cognos-
cente, subjetivo pero necesario, concebible pero alégico, forma de
sensibilidad y entendimiento que no tiene mas fin que el de la misma
representacién o, dicho en palabras del mismo Kant, “una finalidad
sin fin”. En cuanto a Schopenhauer, uno de los fil6sofos favoritos
de Korn, el eco trae palabras del tercer libro del Mundo como voluntad
y representacién: la desinteresada contemplacién estética como des-
canso, como escape de todos los males que nos acosan. El otro
camino de salvacién, supremo para Schopenhauer, era la completa
negacion de la voluntad, la quietud definitiva. Korn, al descaperuzar
esta divisa de la disolucién de la personalidad humana, parece deiar,
alla en la cabeza, la otra liberacién, la del Arte.

VL. La literatura.

Todo lo dicho vale también para comprender la actitud de Korn
ante la literatura, puesto que ésta es una de las bellas artes, sélo que
a las valoraciones estéticas las cristaliza mediante la palabra. Reanu-
demos el hilo. Para Korn la especie humana, al proferir sus estimaciones,
se desencadena de la naturaleza e ingresa en la historia. La cultura,
producto de su voluntad, traza la trayectoria histérica de nuestra
especie. Es una historia penosa. Poco a poco el hombre pasé del
balbuceo a la palabra articulada y con el poder simbélico del lenguaje
tomé posesién.de si mismo y del orbe. Si no fuera por la palabra no
podriamos ordenar el desbordante caudal de sensaciones, el caos de
los hechos particulares (AF. 304). Pero “la palabra no pasa de ser
un deficiente simbolo, estrecho en demasia para captar la realidad”
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(A. 272). Ahora bien: a los hechos los intuimos con los sentidos:
y abstrayéndolos de nuestra experiencia los agrupamos mentalmente
en conceptos. La intuicién nos depara una experiencia concreta de lo
particular y con el concepto pensamos relaciones generales. “Al decir
«érbol» pocos se percatan que semejante objeto no existe, que es una
abstraccién. .. Si quiero individualizar un &rbol real he de decir. ..
«la primera palma de la avenida»” (AF. 305). Pero asi como no hay
intuiciones puras, desprovistas de elementos discursivos (LC. 219;
B. 422), tampoco hay, en nuestro conocimiento empirico, conceptos
vacios de elementos intuitivos. “El concepto en su origen, préximo o
remoto, siempre arranca de hechos intuidos. Por eso al surgir en
nuestra mente lo acompafia una representacién intuitiva méas o menos
clara o borrosa” (AF. 306). Al enunciar los conceptos en palabras
esta impureza se patentiza atin més. “En rigor se deberia separar el
concepto de la palabra, lo significado del signo. A causa de la unién
tan estrecha entre ambos poco reparamos en esta dualidad. Acaso
acabamos por tomar cualquier verbalismo por un concepto. El con-
cepto es una operacién mental, la palabra sélo su enunciado. Pero
como no podemos trasmitir directamente nuestro pensamiento, nos
hemos de valer por fuerza de un vehiculo, muchas veces deliciente.
Cae ya. en los dominios del arte hallar la expresién adecuada” (AF.
305). “Es que los términos rara vez son univocos. Siempre comprenden
acepciones y matices mt’xltiples. dificiles de deslindar; Iuego se emp[ean
va en su sentido literal, ya como metaforas” (AF. 301-302). Como
en Bergson, en la filosofia del lenguaje de Korn hay un costado nega-
tivo: la critica a la falsificacién que el lenguaje conceptual estampa
en la comprensién de la vida como duracién (B. 416). Puesto que
“el lenguaje, construido sobre el molde del realismo ingenuo’” (LC.
214), traiciona nuestro afén {deberiamos inventar un nuevo len-
guaje? Korn se muestra escéptico ante las "proposiciones” de José
Ingenieros sobre un vocabulario filoséfico exacto (PF. 601); y. con
palabras de Croce, rechaza la nueva filosofia del lenguaje —~y la
nueva estética que le sigue como una sombra ~ que nos propone
la Logistica (L. 624). Para Korn la vaguedad del lenguaje es irreme-
diable (AF. 302): siendo la cultura un impulso dinémico, cada época
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ha de acufiar su expresién idioméatica (AF. 302) y cada uno de nos-
otros ha de comunicarse con “el idioma de nuestro siglo” (C. 413).
Una lengua viva tiene una forma interior, una perspectiva desde la que
el hablante se asoma al mundo. A veces la gramética de una comu-
nidad obliga a torcer el pensamiento en cierto sentido: graciosas, en
este sentido, las observaciones de Korn en “Filosofia quichua” (719). EI
habito de referir el verbo a un sustantivo o a un pronombre puede for-
zarnos, por ejemplo, a hipostasiar el concepto de sustancia (LC. 238);
para ser légicos deberiamos “escribir con verbos sin emplear un solo
sustantivo” (LC. 223), dice Korn sonriéndose como si presintiera que
alguien podria escribir un cuento fantéstico sobre unos hablantes de
otro planeta (cuento que lo escribira Borges en “Tlén, Ugbar, Orbis
tertius”). Korn no va a sofiar con una lengua utépica. Acepta la
situacién lingiiistica de su comunidad: ‘“No hemos de modificar el
léxico del vulgo ni el de la Real Academia. Pese a Copérnico, el sol
sale y se pone” (CC. 255). Lo mejor que podemos hacer es ser
puntuales en el uso de las palabras que seleccionamos de la lengua
verndcula o que inventamos adrede (AF. 301). Porque el hablar de
las gentes, generalmente equivoca, ambigua, puede —~ y debe ~ adquirir
precisién. Dar precisién a la palabra es un arte, y por eso, cual-
quiera que sea la actividad en que estemos empeiiados, puede ser
artistica. Hay un arte de la prosa a las érdenes de la ciencia y de la
filosofia. Pero ademés de dar voz al concepto, la palabra es capaz
también de dar voz a la intuicién. Las palabras enuncian conceptos
y los conceptos llevan un fondo intuitivo. Es posible, pues, arreglar
una serie de palabras de manera que recalquen las intuiciones.
Intuiciones que transparentan hechos singulares, tinicos, sea que los
hayamos experimentado en el espacio (“cuerpos”) o en el tiempo
(“estados de &nimo, individuales o colectivos™) (AF. 303). Gracias
a esa intencionada serie de palabras que no se alejan de sus fuentes
intuitivas es posible. pues, devolver a los hechos sus caracteristicas
peculiares. El artista intuye los hechos primarios: “los vemos o
no los vemos... ni las palabras pueden suplirlos” (LC. 236): pero
tienc que franquearse con palabras; entonces se apoya en el lado
intuitivo, no conceptual de la palabra. y asi “el arte, sin emplear con-
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cepto, ligara siempre lo concreto con lo universal” (AF. 322). (Aqui
Korn esté siguiendo més la Critica del juicio de Kant que la Estética
de Croce.) El poeta operara con las intuiciones mas que con los con-
ceptos. En vez de erigir teorias dialécticas se conforma “con recitar
un poema doloroso y bello” (PR. 643). “Al embate de Ios agentes
extraiios, el poeta opone, con lirico anhelo, las tribulaciones propias:
su queja, su jabilo y su rebeldia” (LC. 243); esto es, la intuicién de
sus estados de &nimo, hechos de su experiencia. Los conceptos que
yacen en la obra artistica se metamorfosean en elementos de la
intuicién: una idea, en boca de un personaje de Cervantes o de Shakes-
peare, esta ahi no como un concepto, sino como una caracteristica
particular de esos personajes, tal como Cervantes o Shakespeare los
intuyeron. El efecto total que produce Don Quijote o Kin Lear, por
ricas que estas obras sean en ideas, es siempre una intuicién. Como las
palabras, por ser genéricas, falsearian su intuicién concreta, el poeta
las usa metaféricamente. ‘Lo inefable sélo se expresa en metaforas”
(C. 410). “Para expresar lo eterno, es decir, lo inefable, no tenemos
palabras, apenas metaforas” (A. 200). “La intuicién poética... con
una metéfora feliz suele transmitir alguna vez el pavor de la eter-
nidad” (H. 446). Estas metaforas son meras aproximaciones a la
intuicién original. Cuando més, son buceos en los abismos del alma
para expresar lo inescrutable, ese mas alla que se nos antoja cierto pre-
cisamente porque sentimos el limite de nuestro conocimiento em-
pirico (IEK. 382). Aun en la expresién de¢ los misticos las metaforas
se cargan de experiencias no misticas, generalmente eréticas:

No nos engaiie sobre este punto el lenguaje de algunos misticos.
La experiencia mistica, tinica e inefable, consiste en la comunién
del yo con lo absoluto, en la unién de ambos, como la llama de
dos cirios. No puede expresarse sino en metaforas. La eleccién
de las metaforas depende del medio, de la tradicién y sobre
todo de la cultura disponible. El Cantar de los Cantares, un
epitalamio sensual extraviado en el canon biblico, ha ejercido
una influencia perversa sobre muchos misticos cristianos. En
Santa Teresa la expresién se conserva siempre discreta; San
Juan de la Cruz, en cambio, abusa del simil lascivo hasta dar
nduseas. Cuenta, empero, la literatura mistica espaﬁola con un
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optsculo poco conocido o citado, De la unién del alma con Dios,
por la carmelita Sor Cecilia del Nacimiento, muy superior a
las obras vulgarizadas. La autora, duefia de una diccién clara
y vigorosa, logra su objeto sin emplear una frase burda. Con
intencionada alusién dice de las visiones: “los que acé enten-
demos bajamente buscamos comparaciones con que las dar a
entender. Y de aqui viene el no poder declarar del todo con
palabras humanas, ni aun la menor parte”’ (LP. 611).

Ya se ha visto cémo la visién (o intuicién intelectual) de una
realidad trascendente, inalcanzable para nuestro conocimiento empi-
rico, ha inspirado obras religiosas y metafisicas de valor literario o,
al revés, una literatura con valor reIigioso y metafisico. Hay zonas
mostrencas entre la religién, la metalfisica, la filosofia y la literatura, y a
veces sus géneros escritos se confunden. Korn abunda en ejemplos. En
una ocasién sefialé c6mo podia estudiarse la metafisica con las clasifi-
caciones y métodos de la critica literaria (PF. 600). Tanta fruicién
le suscitaban los fil6sofos que nos habla del “deleite estético” de
la prosa de Bergson (BFC. 434) y de un libro de Espinosa como
“lo méas hermoso que ha concebido una mente humana” (E. 400).
Dechados para nuestro tema son las enérgicas criaturas que deponen
literariamente sus visiones de lo absoluto. Korn ha estudiado respe-
tuosamente a algunas: San Agustin, Pascal, Schelling, Hegel, Bergson.
Con menos respeto ha desenmascarado a pensadores menores, que
disfrazan sus intuiciones estéticas con un pretencioso aparato con-
ceptual. Asi en “las payasadas de Spengler” (INB. 200) o en los
ensayos de Keyserling: “Jaméas [Keyserling] nos habla de un hecho
sino de su reaccién ante ese hecho... La clave:.. de tan complicada
idiosincrasia es una exquisita sensibilidad estética. Keyserling es un
artista. .. Todo artista estd rediido con la realidad real, pues en su
mente forja un mundo ideal. La realidad nunca es bella... Tiende el
temperamento del artista por fueza a exteriorizarse. En este caso
el vehiculo es la palabra. .. Despojemos las ideas del sefior Keyserling
de su atavio literario y retérico, suprimamos [a musica, pongamos en
paréntesis las sugestiones de su dinamismo personal. y veamos Io que

queda. Poca cosa. (HK. 394-396).
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En cuanto a la literatura-literatura, es decir, la literatura que
no se alquila a otras disciplinas sino que vindica sus propios fueros,
Korn ha de celebrarla como un registro de la autognosis humana. El
poeta —y [lamemos poeta a todo hombre que sugiere, lingiiisticamente,
una imagen personal de la realidad —~ da forma a sus propias visiones
del mundo, de la vida y de si mismo. Siente que la historia humana
es un conflicto para eximirse de la servidumbre. Canta, pues, la
accién heroica; y a veces el tragico fracaso de los héroes: “El genio
poético en todos los tiempos ha tenido la intuicién de la titénica con-
tienda y la ha evocado en sus grandes creaciones: Luzbel, Prometeo,
Fausto” (CC. 261). Siente también el poeta el placer estético de sus
respuestas a los enigmas y de sus descripciones de experiencias con-
cretas. Los vistazos del poeta suelen ser mas caladores que los de Ia
filosofia: “En las obras maestras de la novela y del drama mejor que
en los tratados de Psicologia la intuicién del artista refleja estas con-
tingencias [las de la fortaleza o debilidad del 4nimo personal, al pros
mulgar sus valoraciones]” (AF. 336). “La creacién poética o artistica
no por ser libre es arbitraria ni esta resiida con la verdad. Precisamente
ocurre lo contrario. Los personajes de Shakespeare poseen mas vida
que los fragmentos humanos de nuestro trato diario, y el Otelo, v. gr.,
ha podido prestarse a un analisis psicolégico de los celos con mayor
eficacia que un caso clinico vulgar” (LC. 242). “Recordemos un es-
critor de la talla, por ejemplo, de Maupassant. En cualquiera de sus
breves cuentos la psicologia es de mejor ley que en los voluminosos
mamotretos de la catedra” (LP. 608). “Penetre el analisis psicolégico,

armado de la intuicién de un Dostoievski, hasta las honduras mas
reconditas del alma humana” (A. 287).

VII. Formacién literaria de Korn.

La Estética de Korn no se basa en una personal familiaridad con
las artes. En una ocasién confes6 carecer de oido para la musica
(PF. 598). Sus observaciones sobre el arte de la representacién teatral
son justas, pero limitadas (LP. 610). Aunque era “un visual exage-
rado”’, y consideraba su filosofia de la libertad creadora tan intuitiva
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y concreta que ''‘se puede pintar , acaso con los colores alegéricos del
Ticiano (“Epistola antipedagégica”, 647), poco pudo conocer de las
artes plésticas, no habiendo salido de su rincén argentino: hay refe-
rencias, si, a los cuadros de Pedro Figari y a reproducciones que le
servian como mera ilustracién para exponer su pensamiento (CFC.
358; EAC. 725). En cambio, su amistad con la literatura fue asidua.
“Pertenezco ~ dijo — a la generacién que alcanzé los postreros des-
tellos de la época romantica” (CFC, 357): y. en efecto, evoca risue-
flamente “los wltimos roménticos” que vio por las calles (IFEN.
135-136). Su orientacién hacia una filosofia antipositivista, sin em-
bargo. parece debérsela a ese movimiento de las letras que responde
al apelativo de Modernismo:

Al declinar el siglo pasado se inicia en Furopa un cambio que.
para nosotros, se refleja primero en el movimiento literario. Las
multiples y opuestas escuelas finiseculares nos anuncian una
revolucién estética, violenta y abigarrada, al parecer inconexa
dentro de sus tendencias... La sublevacién lirica hall6 entre
nosotros ambiente propicio y representantes destacados. Pocos
sospecharon que este aspecto literario y artistico sélo podia ser
parte de una intensa emocién espiritual. que por fuerza habia de
tener su repercusién correlativa en el dominio de los conceptos
filos6ficos. La trasmutacién no podia limitarse a los valores es-
téticos (FA. 32).

A fines del siglo pasado se produjo en Francia un intenso movi-
miento literario, perfectamente concordante con los antecedentes
de la cultura francesa, pero que nuestra juventud creyé definitivo
y ante el cual se sintié obligada a tomar posicién. Ese movimien-
to se disgregc’) en una cantidad considerable de escuelas, como se
disgrega ahora el movimiento filoséfico (ECFA. 497).
Permitidme una digresién personal. .. Al recoger mi diploma
universitario [1882]... hube de interrumpir mi contacto con las
corrientes literarias de la capital. Podéis colegir cuan remota es
la época a que me refiero si os digo que nuestra juventud aun
leia a Emilio Zola. Pues bien, cuando algunos afios mas tarde
quise reanudar el hilo interrumpido, me alcanzaron un optsculo

que decia Azul... (CFC. 347-348).
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Entré asf, “sin transicién alguna, en un mundo nuevo”, llevado
de la mano por el Azul... (1888) de Rubén Dario; y también por
obras de europeos vitalistas, irracionalistas, espiritualistas, simbolistas
que sacudieron las bases de la sistematizacién cientifica del positivis-
mo del siglo xx. Korn se inspiré, pues, en literatos; si no los traia
a colacién a cada paso y, en cambio, preferia recordar solamente los
nombres de los filésofos, fue por razones profesionales: “Mas inte-
resante seria examinar la infiltracién de ideas por obra de publicis-
tas que, con pertenecer a la literatura, rozan de continuo temas fi-
loséficos. Asi Maeterlinck, Unamuno, Romain Rolland, Bernard Shaw,
Valéry y ‘tantos otros. En nuestro ambiente ejercen una accién maés
inmediata que los filésofos de escuela, mucho menos leidos; el
oficio y la prudencia me aconsejan sin embargo referirme tinicamente
a éstos”’ (FA. 35). Dedicado ya por entero a la filosofia, se complacia
en mirar c6mo la literatura iba dando un contracanto imaginativo al
desenvolvimiento de las ideas. El vuelco espiritual del romanticismo
empieza con los poetas y después trastorna la filosofia (HM. 540; H.
440). El pesimismo filoséfico de un Schopenhauer “se refleja en sus
grandes representantes literarios: Byron, Leopardi, Musset, Poe” (CFC.
354). Al bosquejar las tres etapas del positivismo anade: “Es facil
corroborar esta marcha con el sorprendente paralelismo de las corrien-
tes literarias. Desalojadas en general las tendencias liricas, a la no-
vela naturalista sigue la psicolégica y a ésta las producciones para-
déjicas de espiritus extrafios o desorbitados. El drama experimenta
mutaciones anélogas... De nuevo ha renacido la poesia lirica, pero
con una intuicién més honda del alma humana, con mayor sugestion
emotiva, en formas mas exquisitas. lQué trayecto no media de Zola a
Maeterlinck! (IVIN. 210). El positivismo tiene su expresién literaria
en la novela experimental de Zola (CFC. 348). “La mayor desorien-
tacion y anarquia que existe en la produccién filoséfica de fin de
siglo y en la actualidad se ha podido observar en las opuestas escue-
las literarias que surgieron repentinamente” (ECFA. 481). Korn,
que también escribi6 versos, para insinuar lo que se le desbordaba
de la prosa, solia interrumpir sus conferencias sobre historia de la
filosofia con recitaciones poéticas: asi, en su conferencia sobre Es-
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pinosa, cita de memoria unos versos de Heine (E. 397) o recita a
Schelling (HM. 549; H. 443). Lo mismo en sus prosas filoséficas:
se interrumpen para intercalar versos de Dante (EF. 370), de Goethe
(AUN. 717) o del autor, que no he tenido tiempo de identificar, de
“Salve Illama creadora del mundo” (CFC. 354). Usaba versiones
poeméticas del Rig-Veda y hasta poemas quechuas (FQ. 720-721).
Sus lecturas literarias eran mucho maés amplias y variadas de lo que
muestran sus citas (véase el indice alfabético de autores citados, en
sus Obras completas) De la Argentina estimaba a José Maria Paz,
Sarmiento, Groussac y, sobre todo, a José Hernandez. Creia que la
cultura era una emanacién histérica, nacional. Una obra 1 no estd de-
terminada por el medio (se burlé del positivismo, que pretendla equi-
parar la creacién de la Divina Comedia al crecimiento de un hongo
sobre un tronco de arbol”, (A. 269), pero si crefa que “un pueblo con
personalidad... ha de hallar una expresién propia” (208). “Si el
pueblo argentino posee voluntad propia, si tiene conciencia de los
valores que afirma, sabré expresarlos” (A. 298). Por este valor nacio-
nal saludé inmediatamente, con una aguda reseiia, el advenimiento de

Don Segundo Sombra de Ricardo Giiiraldes (DSS. 626-627).

VIIIL. Estilo de Kom.

A Korn le tironeé una temprana vocacién literaria. Versificé en
alemén y en castellano, tradujo novelas, compuso un cuadro de cos-
tumbres, reseiié obras literarias, dirigi(’) una revista atenta al movi-
miento de las letras, conversaba de literatura. Esta vocacién —~ maés
sus ideas estéticas y su familiaridad con la literatura —~ explican en
parte la energia de su estilo. En 1935. mientras cendbamos en un
bodegén de Buenos Aires, le pregunté, admirado por la prosa de sus
Apuntes filoséficos:

~Ese estilo conciso, de frases cortas, casi aforisticas, donde no
hay ornamentos ni digresiones {le sale espontaneamente?

) ~No ~ me contesté6 —. Me cuesta escribir. Las ideas no me lle-
gan solas. Hay que despojarlas de sus envolturas. Ahondar, ahondar

en las palabras, en uno. Cuesta.
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Esta tensién interior se plasmé en un estilo. Alguna vez habra
que analizarse los rasgos estilisticos de su prosa. Entretanto, sin es-
pacio para mas, he aqui un répido hilvan.

Composicién. Algunos de sus ensayos muestran una rigurosa
estructura formal. En los Apuntes filossficos, por ejemplo, los ca-
pitulos tienen un movimiento de contradanza: cada capitulo es una
definicién; la dltima palabra de una definicién se da la mano con
la primera de la siguiente y encadenandose asi crean la ilusién éptica
de que el libro esta avanzando con el alegre paso de un rigodc’m.
La dltima frase cierra la obra con un gesto redondo, coreografico. .

Impetu. Por lo general sus ensayos parten de una actitud defini-
toria y terminan en una actitud declamatoria. En "Esquema gnoseo-
légico”, por ejemplo, de la primera frase, “Para entendernos es ne-
cesario, ante todo, emp]ear cada término con precisién y claridad y
deslindar su esfera propia”, a la dltima, que describe la rebelién
humana para “imponer su sefiorio sin trabas, dueiia victoriosa de
sus destinos”. Su pensamiento esta construido hacia arriba, con diseiio
de escalera circular. Cada fragmento, enmarcado entre cifras romanas,
va levantandose orgullosamente hasta rematar en un himno a la
dignidad personal. Sus ensayos corren con impetu hacia la divisa de
Korn: la libertad creadora.

Concisién. Garra de escritor. Puiio, mas bien, que aprieta cada
idea hasta su ﬁltimp zumo. Al exponer tendia a la sintesis: un periodo,
un autor, un problema quedaban reducidos a un minimo esquema.
Y a su propio pensamiento lo formulaba en definiciones. Preferia
frases cortas, nerviosas, a veces elipticas. Entre una y otra el lector
siente el salto inmanente del pensamiento.

Aforismos. El equivalente estético de esta concisién es el aforis-
mo, acaso el rasgo mas frecuente de su prosa.

Imagenes. A las abstracciones les imaginaba un cuerpo. “Nosotros
amamos la metafora”, dijo (PF. 598). Y, en efecto, abundan en su
prosa metéforas (que suelen fundir cosas del ambiente argentino) :
“Fuerza es intuir y pensar; si renunciamos a una de las dos funciones
hemos de quedar meditabundos, como sobre una pata el maraba
absorto e inmévil” (L. 623). No sélo metaforas, sino mitos y alegorias.
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Sobreentendidos. Alude a autores, a obras, a hechos histéricos
sin mencionarlos. Lo hacia por su desdén a toda pedanteria y por
respeto a la inteligencia de su ptblico. Escribfa para lectores bien
informados; y cuando escribi6é para el pueblo se dirigi6, no a la masa,
sino a un pueblo ilustrado, politicamente organizado.

Humor. Riquisima la gama de su sentido de lo cémico: ironia,
sarcasmo, chiste, retruécano, buen humor, donaire. Este solo aspecto
de su estilo merecerfa un estudio especial. La fuente de su humorismo
parece ser la observacién de cémo el hombre, al querer formular con
conceptos conocidos sus visiones de lo desconocido, cae despatarrado
en el disparate.

Coloquialismos y argentinismos, didlogos alegéricos, uso de anéc-
dotas, transposiciones artisticas, seleccién verbal siempre combativa
para acentuar sus aprecios y desprecios, sintaxis sencilla con repenti-
nos empaques oratorios son otros de los muchos rasgos que un
anélisis de su estilo podria tener en cuenta. Ya he rebasado el es-
pacio que se me asigné para este estudio. Me remito, pues, a [a ca-
racterizacién general de su prosa que intenté en el prélogo a sus
Ensayos criticos. Y puesto que comencé recordando a mis dos maes-
tros, Korn y Pedro Henriquez Urefia, quisiera cerrar estas péaginas
con el juicio de Henriquez Ureiia, al despedir los restos de Korn:
“Su obra de filésofo y escritor, breve y concisa, original y profunda,

se levantara con el paso del tiempo como uno de los faros dominadores
de distancias”.

EnrIQUE ANDERsON IMBERT

The University of Michigan
Ann Arbor. Michigan

Julio de 1960
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KORN Y NOSOTROS?

Ante todo quisiera excusarme por el tono privado de las refle-
Xiones que pasaré a exponer. En efecto, al hablar de Korn y nosotros,
el abstracto “nosotros” se dirige, sin embargo, a representantes con-
cretos: a un grupo reducido de amigos que han recibido una influen-
cia semejante o, quiz4, idéntica a la mia. No hace falta nombrarlos:
sé que desde el anonimato del “nosotros’ estdn aqui, idealmente pre-
sentes, otorg‘éndome la aprobacién de todo cuanto diga. En este caso,
y ello es prorrogativa de la amistad, el “nosotros” y el “yo” se con-
funden, tanto que podré pasar de una expresién a la otra sin modificar
en lo mé&s minimo la sustancia de lo que deseo decir.

Pero es dificil hablar en ptblico de uno mismo. Tanto, que jamas
me hubiese atrevido a hacerlo, y menos en una oportunidad como
ésta, si no estuviese impulsado por muy hondas razones. Les pediria
a ustedes que, de antemano, rechacen la idea de que doy semejante
paso llevado por una intencién de exhibirme con jactancioso narci-
sismo. Lejos de mi la arrogancia. [ an sélo respondo a una necesidad,
que, en parte, es la siguiente: el recuerdo de Korn constituye, para
nosotros, para nuestra generacién, una pecu]iar experiencia, y las
experiencias — que son acontecimientos vividos, forzosamente sub-
jetivos —~ obligan a una expresién por igual subjetiva. La experiencia
a que me refiero es tinica: sélo nos pertenece a nosotros. Ni los que
vivieron antes ni los que viviran después podran decir lo que nosotros
digamos hoy. Luego, debemos decirlo.

1 Digcurso pronunciado en la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Eda-
cacién en el acto de conmemoracién del centenario del nacimiento del Dr. Korn.
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Y me apresuro a llegar al hecho primario y definitivo. Nuestra
generacién no frecuent6 a Korn. Eramos jévenes, y la juventud. unida,
quizé, a cierta dosis de timidez, nos mantuvo alejados del pensador.
Algunos —yo me encuentro entre ellos ~ pudieron verlo vivo, ro-
deado por los que tenian la dicha de ser amigos de €l. Este circulo,
privilegiado por el afecto del maestro, nos inspiraba un cuidadoso
respeto por las distancias. La mayoria de esos amigos de Korn eran
nuestros profesores. Semejante circulo, estrechado a su alrededor nos
lo hacia inaccesible. Pensdbamos que [legaria [a época en que po-
driamos presentarnos ante Korn con algo propio, es decir, con un
lastre de conocimientos que no nos hicieran indignos de un trato tan
anhelado como imposible. Doble error de juventud. En primer Iugar,
actuabamos como si ignorésemos que la vida humana tiene lfmites
en el tiempo. Las posibilidades de los afios juveni]es se proyectan, por
lo general, en el préjimo, y nosotros no sospechél)amos que la exis-
tencia de otra persona no puede prolongarse segin los propios deseos,
con el mero fin de esperarnos. LLa muerte no espera: [lega, simple-
mente, y corta toda esperanza. Para nosotros, Ko hubiera debido
vivir, por lo menos, diez o quince afios més. Y {qué es una década
para quienes todavia no habian alcanzado los veinte afios? En fin,
la muerte quebré nuestra esperanza de Ilegar a Korn.

En segundo lugar, nuestro error fue més grave: pecé de imper-
donable ingenuidad. ZQué le hubiese importado a Korn encontrarse
con jévenes que todavia no habian leido la obra de Kant? {Para qué
esperar a tanto? Por el contrario, si hubiésemos Hegado hasta él re-
citando a Hegel o a Aristételes, probablemente nos hubiera despedido
como mereciamos: como inevitables candidatos a una futura pedan-
teria. Pero nosotros no lo sabiamos. Tampoco tenfamos una idea
clara del respeto, que es un sentimiento extrafio y ambiguo. No
respetamos a cualquiera. sino sélo a quienes nos atraen. El respeto,
como el amor, brota de la aproximacion, del acto de acudir al llamado
que otro ejerce sobre nosotros. Pero, al mismo tiempo, y a diferencia
del amor, impone distancias. La persona respetada nos atrae vy, al
mismo tiempo, no nos permite, por asf decirlo, “tomar confianza;

ella, Ia persona, nos mantiene ~ sin necesidad, por supuesto, de tener
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conciencia, a lo lejos. Y nosotros no supimos estimar la primera faceta
del respeto: Korn tan sélo nos impresionaba como una personalidad
inaccesible, a la cual podian llegar, los que, en cierto modo, estaban
a su altura. Nos falté sensibilidad para percibir el otro costado: que
el respeto supone un confiado dejarse Ilevar hacia quien encarna esa
extrafa atraccién que, simulténeamente, es distanciadora. Sélo vimos
lo que nos separaba, en cambio fuimos sordos al Ilamado que el
maestro, hasta el altimo dia, nos dirigia de modo cada vez mas apre-
miante. Fuimos victimas de un concepto del respeto, en si mismo no
falso, pero si unilateral.

Por eso c]ije que nuestra posicién con respecto a Korn, fue pecu-
liar. La anterior generacion estuvo constituida por los amigos, por
los que escuchaban su palabra y asistian, en la intimidad de la con-
versacién, a la gestacién de ideas que, segin sabemos, sé6lo en grado
minimo [legaron al libro. La nuestra, en cambio, tuvo la posibilidad
de un trato directo; pero, en general, la perdié. De Korn nos qued(’)
la letra escrita, aunque todavia atravesada por indudables estreme-
cimientos vitales.

Los amigos, al leer al fil6sofo, reconocen a la persona. Casi me
atreveria a decir que la fascinacién de tan portentosa personalidad,
se intercala entre el texto y la interpretacién que ellos hacen del mis-
mo. Nosotros estamos més desguarnecidos, en lo que se refiere a
recuerdos personales, aunque no totalmente abandonados de ellos.
Los amigos de Korn, es decir, nuestros profesores, nos transmitieron
algo del fervor de un trato que los sell6 como un destino. Esto, unido
a la imagen que pudimos tener de la personalidad viviente, nos impi-
de Ia lectura fria y descarnada del fil6sofo. A cada paso lo reconoce-
mes, y la letra de ciertos pasajes todavia nos permite reconstruir la
escena y los actores que en ella intervienen. La generacién que nos
suceda, en cambio, estd llamada a enfrentarse con el autor, con la
obra que Jo definira como tal. Todo lo anecdético y, por eso mismo

todo lo vital, habra desaparecido.

Seméjante circunstancia nos obliga a hablar. No quisiera silen-
ciar la responsabilidad que nos tocé en suerte. Considero un deber
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decir hoy lo que Korn fue para nosotros, ya que las representaciones
de los demaés diferiran de las nuestras. Ni los amigos directos ni los
lectores que nos sucedan en el tiempo, podrian decir lo que nosotros
podemos referir. Luego, hemos de decirlo, aunque con ello defraude
o defraudemos — es o mismo ~ a quienes esperaran de mi lo que se
exige, con derecho, a un expositor profesional de la filosoffa. Pero
en esto aparece una vez mas nuestra anbigﬁedad. la de nuestra ge-
neracién: sin haber sido amigos de Korn, al referirnos a él, no pode-
mos, sin embargo, ser objetivos y, mucho menos, “profesionales”.

De él nos llegé una leccién que, entre nosotros, se hizo carne:
el horror al profesionalismo filoséfico, al empleo de termino]ogias
exéticas, a la tentacién de arrastrar la catedra por la vida, como si
semejante esfuerzo atlético, comparable al de levantar grandes pesos,
aumentara en un apice a la condicién humana. De Korn nos llegé el
mensaje de la sensatez. A la catedra le debemos entregar lo mejor
de nosotros mismos, es cierto; pero durante su ejercicio. La vida la
desborda, dandole sentido, y maés importante es la comprensién de
un alumno, necesitado ella, que pontificar sobre la vida desde la
inerte indiferencia del sitial. Vale méas la cordialidad amistosa, rea-
lista y concreta, que la declamacién de levantados ideales los cuales,
por lo- mismo que se hallan en las alturas, somos incapaces de incor-
porar a la prosa doliente del momento. [Separar y, al mismo tiempo
conciliar la céatedra con la vidal Dificil empresa; pero tarea impos-
tergable. De otro modo, es posib]e caer en la caricatura del profesor,
del que estudia para concursos, actuales o futuros. [Como si ganar
concursos constituyera la finalidad de una vocacién! Sobre este punto,
Korn nos pertreché con ideas y con sentimientos que hemos conside-
rado definitivos. Ahora, desde la madurez, y con cierta experiencia
universitaria, nos duele comprobar que a]gunos alumnos nuestros con-
funden el éxito, que miden por horas de cétedra, con el desinterés de
la entrega a las satisfacciones del estudio, silenciosas y solitarias.
Hemos visto vacilar mas de una proclamada vocacién ante el resulta-
do adverso, por inujsto que haya sido el fallo, de determinados con-
cursos. No compartimos la injusticia, pero tampoco entendemos la
injustificada desazén.
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No se nos escapa que nadie, como Korn, ha predicado la necesi-
dad de la accién en todos los campos en que la juventud acttie; pero,
sin embargo. no hemos desoido la palabr.a del profesor experimentado
que, con severidad y amargura, amonestaba a quienes no emprendian
la actividad universitaria con limpieza y, me atrevo a decirlo asi, aca-
démicamente. Al referirse a la creacién de la Universidad de La Plata,
por ejemplo, Korn decia: “Sus ideales no se concretaron. Un profe-
sorado trashumante y un alumnado ansioso de abreviar sus estudios,
abandonados a sus propios impulsos, pronto transformaron la nueva
casa en un mal remedo de la antigua universidad, situada a una
hora de distancia”. Y a los primeros reformistas supo sefialarles con
valentia los riesgos de lo excesivo. Korn no fue el demagogo que
usara el incipiente movimiento de la reforma para conseguir finalida-
des personales, sino el director espiritual que, apoyaclo en inmensa e
indiscutible autoridad, poclia advertir a la juventud e indicarle cami-
nos. En los dias de la reforma universitaria, nos confiesa Kom. ..
pudo suponérsele a la juventud una comunién espiritual capaz de
vincularla en una obra orgénica. En realidad —~ afade — dispersé sus
inquietas energias en tendencias divergentes, se disgregé en circulos,
carecié unas veces de mesura, le sobré en ocasiones el instinto del
provecho y siempre pospuso la tarea del dia a finalidades remotas”.

Nosotros asimilamos desde muy temprano estas ideas. Alguno de
nosotros —~ siguiendo el ejemplo de los dltimos afios de Korn — no
hemos participado en el gobierno universitario; otros, en cambio, lo
han hecho o lo hacen. Entre nosotros se cuentan, en estos tltimos
cinco aiios, rectores de universidades, decanos, consejeros. Les ha tocado
gobernar en momentos dificiles, con un estudiantado, en parte, des-
amparado, que no tenia otro recurso que no fuera el de apelar a los
excesos seialados por Korn. Y, en todos los casos, unos y otros, han
tenido paciencia y afén de comprensién. En honor de la verdad, debo
decir que autoridades y estudiantes se han entendido en medio de
discusiones a veces borrascosas Y, en algunos casos, éstas —~ cuando
perdian de vista el tono académico esencial para la vida de la uni-
versidad —~ originaron la renuncia a més de un alto cargo. Tales
episodios no dejaron, sin embargo, resentimiento alguno. Fueron fe-
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cundos e, indudablemente, contribuiran a la reconquista del espiritu
universitario, hoy debilitado y maltrecho por la azarosa vida del pais.
Los veinticuatro afios que nos separan de la muerte de Korn nos han
enfrentado con una realidad dura y, en ocasiones, decisivamente hos-
til. Y nosotros seguimos creyendo, de acuerdo con el mensaje de Korn,
que de una universidad orgénica, disciplinada y, sobre todo, vivificada
por el espiritu que le es propio, surgiran las generaciones destinadas
a elevar a nuestro pais a la ansiada recuperacién del sentido de la
dignidad, del esfuerzo creador y de la libertad, que posibilita ~y
s6lo ella — el equilibrio de las voluntades. Puesto que creemos en
este ideal, lo queremos, y a ese querer hemos ajustado y ajustaremos
nuestra conducta.

Pero volvamos a la época de Korn. Quisiera referir un episodio,
por cierto de menguada importancia intrinseca, pero que, entre nosotros
causé estupor, aunque, con el correr del tiempo, nos dejara el saldo
positivo de una leccién. Es el siguiente: En la Facultad de Humani-
dades existia un Centro de Estudios Filoséficos, a cuyas reuniones
solia asistir Korn. En cierta oportunidad, un profesor de fisica se
refiri6 a la influencia de las geometrias no euclideanas sobre la ac-
tual teoria del conocimiento. Habia llevado consigo a]gunos cuerpos
geométricos, y, ocasionalmente, sefialandolos, hablaba de la proyec-
cién, en esas figuras, de la cuarta dimensién. Una vez que el fisico
hubo acabado de hablar, Korn, con expresién cémicamente descon-
solada, se puso a examinar los objetos con afectada atencién. Miraba
los adminiculos por todos los costados y, finalmente, cuando ya el
silencio era audible, exclamé con desesperacién: “Por més que busque
la cuarta dimensién, no la encuentro por ninguna parte. Sélo veo
cuerpos con tres dimensiones’. Festejamos, como todos, la jocosa
ocurrencia; pero nos desconcerts. Indudablemente, se trataba de una
broma oportuna y divertida, y nosotros, por lo mismo que eramos jé-
venes, s6lo entendiamos la seriedad sin concesiones. {Acaso Kom
no habia perseguido, con ejemplar tenacidad, a los prejuicios que se
derivan del realismo ingenuo, ese implacable enemigo del espiritu
filoséfico? {Y cémo explicarnos la repentina apelacién a un argu-
mento que, fuera de toda duda, se basaba en dicho prejuicio? Tenta-
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dos estuvimos de llegar al mismo Korn; pero ni siquiera la curiosidad
que nos habia despertado tamaiia ocurrencia del fil6sofo, pudo deci-
dirnos a un acercamiento, cada vez méas deseado y, al mismo tiempo,
mas postergado. Después, pudimos interpretar la salida ingeniosa
de Korn, y cuando la comprendimos, adquirié el valor de un simbolo:

Llegamos a saber, adiestrados por la propia experiencia, que el
realismo ingenuo no es lo mismo que el sentido comun. Este dltimo
es un inapreciable don que el filésofo y. sobre todo, el profesor de
filosofia, esta constantemente dispuesto a abandonar. El profesor cree
que s6lo hay filosofia dentro del ambito helado de la abstraccién Y,
por lo general, con fingida pose, se permite ignorar Io inmediato, que
no es digno de una atencién como la suya, perdida entre las acogedo-
ras nieblas de verdades absolutas, o tenidas por tales. Korn fue la
réplica exacta de ese modo de pensar. “Desprovisto de todo talento
especulativo —~ decia ~ carezco... del don de la abstraccién. Soy un
visual exagerado. Sélo concibo lo concreto, y eso en un sentido un
tanto pedestre. En cambio usted — esta cita esta tomada de una carta
de Korn a Taborda — al explayar su tema lo hace con prescindencia
de las contingencias de tiempo y lugar. No desconozco. .. el valor de
las ideas — afadia. Lo que ocurre es que tnicamente las concibo como
inmanentes a la aspera eficiencia  de las cosas. La perfeccion de los
arquetipos me tiene sin cuidado. .. Lo que me separa de usted ~ con-
cluia — no es una discrepancia: es una incomprensién.”

Y todas esas notas; apego de las ideas a la realidad, gusto por lo
concreto y lo efectivo, desprecio por abstracciones generalizadoras, sin
patria de origen ni ubicacién en el tiempo, constituyen caracteristicas
esenciales del sentido comdn. Este no es, por cierto filosofia pero
lay de la filosofia que no se mida constantemente con la sensatez!
Alimentada por la pedanteria, no sé6lo sera falsa o inutil, sino también
extrtavagante y ridicula. Y cuando Korn, con estrafalario cuidado bus-
caba, inttilmente, la cuarta dimensién, estaba sefialando el posible
abuso de una especulacién que nos alejara de nuestro mundo tridi-
mensional Yy, con ello indicaba el consiguiente pelig’ro de la divagacién.
La imagen se nos ha grabado. Casi sentimos la misma repugnancia
que Korn esperimentaba. ante todo lo que fuera rebuscamiento, es
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decir producto de un virtuosismo efectista. Todo profesor sabe lo
muy fécil que es adquirirlo mediante el ejercicio de la cétedra.

Ese es el altimo, y quizé el Gnico recuerdo que nos queda de Korn
viviente. Poca cosa, en verdad, e insuficiente para auxiliarnos en la
lectura de obras que la generacién anterior, la de nuestros profesores,
leera, necesariamente, de modo distinto al nuestro.

Pero conocemos a un pensador por el trato directo, por lo que
escribe y ademas, de modo eminente, por lo qtié lee. Y tuvimos la di-
cha de que la familia donara la biblioteca de Alejandro Korn a nues-
tra Universidad.

Y, al Hegar a este punto de la exposicion, no me queda otra al-
ternativa que apelar a la primera persona. Serd por poco tiempo. Du-
rante afios enteros he leido casi todos los libros que Korn leyé: al
principio, por la necesidad de consultar obras que s6lo de ese modo
me eran accesibles; pero después, con el consciente interés de cono-
cer a quien no habia conocido personalmente. Puedo decir que Korn
me ofrecié lo mejor de él mismo: sus solitarias horas de estudio, la
lucha de una personalidad como la suya, capaz de hacer hablar a
los libros mudos. Dialogaba con los autores, discutia con ellos, les
prestaba fervorosa adhesién o los rechazaba con gesto nervioso, tra-
ducide en un signo de interrogacién escrito al margen 0 con comen-
tarios en que aducia argumentos en contra. Korn no fue un lector pa-
sivo: subrayaba los textos, escribia los margenes con menudisima
letra y, por lo general, en alemén, de acuerdo con un corazén que,
segin propia confesién, era germénico. Y, al leer, no sélo aplicaba su
inteligencia, sino también, y de modo principal, sus sentimientos, es
decir, su vida misma. Yo copiaba algunas de ellas, cuando ]ogral)a
descifrarlas, y luego sentia el placer deportivo de encontrarlas intactas
en las obras pub]icadas. En efecto, muchos pasajes pasaron directa-
mente del libro leido y comentado a la propia pagina impresa. Pero

eso era lo menos importante.

Ve

No ser un lector indiferente significa ]legar al libro con determi-
nado interés, principalmente, con el de confrontar el propio pensa-
miento con el ajeno y. de tal suerte, someterlo a rigurosa critica.
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Y he aqui lo portentoso: yo, como mi generacién, no me habfa
atrevido a llegar al inalcanzable Korn, desnudo como estaba de co-
nocimientos especializados y, sin embargo, después de muerto, vy
desde su biblioteca, me ensefi6 a leer. Que el discipulo no haya lle-
gado a la altura del maestro, no importa. Quizé, y probablemente,
todavia lea mal; pero el arte de descifrar un texto filos6fico —~ arte
a Korn. a lodas aquellas horas en las que, devotamente. copiaba sus
observaciones marginales y las pensaba en la quietud de mis horas de
estudio. Korn me enseié a leer y, por tanto, a estudiar.

Cuando actualmente releo alguna obra estudiada en mis afnos
juveniles, descubro, con emocién, el impacto de mis visitas a la biblio-
teca de Korn. Pues, {por qué no decirlo? El aprendizaje comienza
siempre con la imitacién. Felices quienes encuentran alguien a quien
seguir. Nuestra generacién, tan azotada desde otros puntos de vista,
tuvo ese privilegio excepcional. Sea esto dicho como deber de gra-
titud a la familia que, oportunamente, se despojé con desinterés de lo
que habia sido ma&s entrafiable e intimo del maestro: de sus libros.
Ellos no cayeron en el vacio. Gracias a la generacién anterior, a la
de nuestros profesores que, entre otras cosas, nos inculcaron la dis-
ciplina en el arduo aprendizaje de idiomas extranjeros, tuvimos acceso
a la interioridad méas secreta de Korn.

Por mucho que nos tiente el deseo de hablar de ella, preferimos
callar. Seria una apreciacién forzosamente subjetiva, Yy es mejor que la
guardemos para nosotros mismos, como un regalo inapreciable, pero
inmerecido, porque lo ha descubierto una curiosidad hasta cierto pun-
to indiscreta.

[Cuéntas veces he imaginado a ese lector disciplinado y severo
que fue Korn! El sabia, como pocos, la responsabilidad que significa
abrir un libro y estudiarlo. Se trata del encuentro de dos espiritus:
uno de ellos — la letra impresa — mudo y menesteroso de la compren-
sion que lo volverd a la vida y lo sacard de su silencio; el otro,
esforzandose por animarlo y por comunicarle la voz que le falta.

El mismo Korn tuvo conciencia de su naturaleza de lector. “La
suerte de un libro —~ ha escrito — depende también de las manos en
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que cae, del ambiente que lo acoge. iQué pocos prestan una atencion
seria a una obra serial El peor de los lectores — continuaba — es el
indiferente, incapaz de sacudir su pereza mental. No es menos per-
nicioso el otro, dispuesto a pontificar con facil suficiencia sobre el
fruto de una consagracién abnegada’. Eso era un libro para Kormn:
el fruto de una consagracién abnegada. Y ante esa consagracién, su
espiritu se inclinaba pleno de respeto, entregéndole la propia vida,
rodeado por el silencio de la soledad... Efectivamente, Korn nos
ensei6 a leer.

Otra leccién, ésta a partir de los textos escritos, nos llegé de nues-
tro filésofo: la desconfianza por lo reciente, por las modas filoséficas,
tan transitorias como cualquier otra. En nuestro pais — felizmente —~,
en la actualidad con menor virulencia que en otros de América la
adhesién a ciertas ideas, por el mero hecho de ser novedosas, consti-
tuye, hasta cierto punto, una pIaga intelectual. En los casos menos
graves se cae en el snobismo que, después de todo, afecta a grupos
minoritarios y, en lo esencial, aIejados de las cosas del espiritu; pero
lo reciente actGa también de un modo harto mas peligroso. Con fre-
cuencia la falta de critica o de serenidad en el examen lleva a la
gente a creer que las ideas ultimas resumen el estado definitivo de
determinada cuestién, y se entregan al fanatismo. Tienen la ingenui-
dad de creer que el conocimiento filoséfico es progresivo, como el sa-
ber técnico o el cientifico, Y que basta con repetir tal o cual sistema
novisimo para aquietar definitivamente la curiosidad filosé6fica. Demas
esta decir que tales novedades llegan. por lo general a destiempo. y
de fuera, y las mas de las veces, a pesar del fanatismo, también que-
dan fuera de quienes aparentemente se las han apropiado. De alli
la increible facilidad para cambiar posiciones, siempre extremas y
dogmaticas, es decir, fanaticas. El existencialista de ayer es marxista
de hoy; el vitalista de antes de ayer, mafana abrazara la filosofia
cientifica... Todo eso delata cierta vacuidad espiritual y falta de
personalidad. Korn decia: “Hasta nuestros intelectuales, en lugar de
ejercer su misién directora, prefieren ser pregoneros de la ultima no-
vedad”. Toda su obra abunda en pasajes de mordaz critica a los que
creen pensar repitiendo pensamientos ajenos. Vociferan lo pensado
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por otros, y cuanto maés estridente sea la grita, menor seré la posibili-
dad de descubrir el engaifo en que viven.

Algunos de nosotros nos hemos dedicado al estudio de la histo-
ria de la filosofia; pero jaméas hemos desvinculado lo contemporaneo
de la tradicién viviente del pensamiento filos6fico. Refiriéndose a su
propia actividad docente, Korn decia: “Por fuerza he decidido fre-
cuentar el trato del escaso numero de los grandes pensadores y el
excesivo de los subalternos. Admirable oportunidad de educar el sen-
tido de las jerarquias, no la he desaprovechado”. Y asi, justamente,
hemos entendido y emprendido el estudio de la historia de la filo-
sofia: Hegamos a ella por la necesidad de afinar la perspicacia critica con
el fin de poder distinguir lo genuino de lo espurio. Y lo auténtico ha de
ser admitido, cualquiera sea la época de que proceda. En cuestiones
espirituales, la cronologia no tiene nada que ver con las jerarquias,
y s6lo éstas interesan.

En fin, nuestra generacién, la generacién intermediaria entre los
amigos y los que necesariamente serdn lectores de Korn, le debe
mucho al autor de La libertad creadora. Nuestros mejores amigos lo
han sido del pensador; nuestros mejores profesores con él se forma-
ron. Sin exageracién, pues, podria decir que esa influencia, al mismo
tiempo cercana y remota, nos determiné a ser lo que somos.

Y ahora, s6lo me resta lamentar muy sinceramente el hecho de
que estas palabras no hayan podido transmitir el calor de la intencién
que las inspiraron. Fueron dictadas por el sentimiento, y el lenguaje
es vehiculo insuficiente para comunicar lo que sentimos. No en vano
decia Schiller que cuando habla el alma, ya no habla el alma. Y en
la presente conmemoracién yo hubiera deseado lo imposib[e: que ha-
blase el alma.

EmiLio Estio

La Plata, 3 de mayo de 1960
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UNA EVALUACION DE LA OBRA FILOSOFICA DE
ALEJANDRO KORN

El proposito de este ensayo es dar una evaluacién de la obra
filosofica de Alejandro Korn. No se presenta una exposicién de sus
ideas, sino una critica de algunos aspectos de su filosofia. Una manera
propicia de rendir homenaje a un filésofo incluye un anélisis riguro-
so de su obra profesional. Es en tal espirilu que ofrezco la tesis que
la obra filoséfica de Korn tiene mayor significacién en cuanto a su
comprensién profunda de la historia de la filosofia, a su entendimien-
to amplio de la tarea de la filosofia, a su manera critica de tratar
problemas filoséficos, a su actuacién didactica, a su estimulo de un
interés genuino en la filosofia, y a la direccién a las cuales sefialaban
sus conclusiones filoséficas que en cuanto a [a manera particular en

que estructuraba y justificaba sus propias ideas filoséficas.

{Qué razones hay para colocar a Korn entre los fil6sofos mas
distinguidos en la América Latina? Al contestar tal pregunta vale
la pena averiguar cuales son los criterios mediante los cuales un
fil6sofo "ega a ser clasificado como distinguido. La razén primordial
sera que hace una contribucién original y significativa al desarrollo
de la filosofia misma. Una segunda razén sera que llega a un nivel
superior en su comprensién filoséfica y en sus propios escritos filosé-
ficos. Otra razén sera que estimula obras creadoras entre sus estudian-
tes y colegas en el campo de la filosofia. Otro criterio serd& que su
obra filoséfica deja huellas en su propia cultura y su influencia se

ve en la manera en que instituciones y personas se forman a la luz

de ella.
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La originalidad de Korn no consiste en formular un sistema
completamente original. Fn su filosofia se ven desarrolladas las ideas
de Kant, Bergson, Dilthey, y atan del materialismo histérico. Emplea
a Bergson para criticar algunas de las ideas de Kant. Deriva de
Dilthey su manera de distinguir en los 6rdenes objetivos y subjetivos
de la conciencia. Utiliza el materialismo histérico para criticar faces de
la metafisica idealista y de valores convencionales. Lo que Korn hizo
fue llegar a una sintesis en su propia filosofia de los aspectos de las
otras filosofias que creia mas capaces de perdurar. No era ecléctico
sino que presenté en forma bastante consecuente un sistema propio.
Lo significativo es que pudo realizar tal acontecimiento a pesar de
que era auto-didactico y que ya casi habia terminado una profesién
antes de principiar a dedicarse a la filosofia. Habiendo Hegado a la
edad cuando la mayoria de los fil6sofos dejan de producir y ya tie-
nen bastante fijas sus ideas, él manifiesta una curiosidad intelectual
viva y sigue creciendo en su punto de vista filoséfico. Comienza a
escribir ensayos filoséficos de mérito critico y superior, y promueve en
su ambiente cultural un interés activo en la filosofia y en las causas
sociales que su propia filosofia le muestra que tienen importancia
primordial.

Aunque Korn no desarroll6 en forma completa un sistema propio,
es posible trazar sus ideas béasicas acerca de prol)lemas en la axiologia
y en la epistemologia. Su punto de partida no le permitio desarrollar
una metafisica propia, aunque esta implicita en su perspectiva una
metafisica basada en el devenir y sostenida por razones derivadas de
la experiencia. Quizés carecia de un conocimiento amplio de la I6-
gica moderna lo cual se manifiesta de vez en cuando en su manera
de presentar sus ideas. Sin embargo, mostré una comprensién de
algunos principios de la légica moderna en sus discusiones de las
proposiciones formales.

Korn hizo hincapié en la importancia del estudio de la historia de
la filosofia para poder cump[ir capazmentle las actividades filoséficas 1.

T “Del Mundo de las ldeas™, Obras completas, presentadas por ['rancisco Romery,
o - . . . A
Editorial Cluridad, Buenos Aires, pag. 508,
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Comprendié con bucnas razones (que no cra posible entender las solu-
ciones a problemas actuales de pensamiento sin ser relacionados a sus
raices histéricas. Unicamente en esta manera era posible el progreso
filoséfico. El conocimiento histérico de Ia filosofia facilitaba al filéso-
fo evitar errores ya expuestos y ver sus problemas en la forma maés
amplia. Al mismo tiempo Korn no se contentaba con un conocimiento
de la historia de la filosofia que no estuviera fundado en la lectura
de las fuentes originales. Se daba plena cuenta del peligro de seguir
simplemente la exposicién de los historiadores de la filosofia sin que
se leyera a los autores originales. Los escritos filoséficos de Korn
manifiestan una comprensién critica y aguda de la historia de la fi-
losofia 2. Aunque no escribia una historia de la filosofia, tenia la
asombrosa capacidad de trazar una idea tanto en sus fuentes originales
como de sus Gltimas consecuencias en un sistema de pensamiento.
Tenia la facilidad de sintetizar en palabras breves el punto de vista
basico de fil6sofos histéricos y relacionar clara y nitidamente sus ideas
a lo que él queria decir. En este aspecto sobrepasé a todos sus con-
temporaneos latinoamericanos, con la posible excepcién de Antonio
Caso, quien es, quizas, su mayor rival en este asunto. Es probal)le
que Korn haya manifestado su conocimiento mas profundo en el &rea
de la filosofia moderna y especialmente en la obra de Kant y del
siglo diecinueve.

Korn no estaba satisfecho con el estudio de la filosofia histérica,
sino que insistia que el fil6sofo capaz tenia que estar bien enterado
de los movimientos contemporéaneos filos6ficos . Para poder hablar
a la mente actual era preciso estar informado criticamente de las
propuestas soluciones filoséficas actuales corrientes. Aunque anhelaba
el desarrollo de filosofias originales en las Américas, se daba cuenta
de la necesidad de estar informado acerca de lo que los autores euro-
peos escribian. No le era posible aislar el pensamiento filoséfico a
alguna regién geografica sin el estimulo y la critica que fil6sofos en

otras regiones poc[ian ofrecer.

2 Véase, por ejemplo, “Hegel y Marx”, Obras completas, pégs. 528-580.
2 “Corrientes de la Filosofia Contemporanea”, Obras completas, péag. 360.
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Korn proponia que no era lo bastante para el fil6sofo el con-
tentarse con la repeticién y trasmisién de las ideas de otros*. Creia
que el filésofo tenia la responsabilidad de contribuir a resolver pro-
blemas filoséficos. Este debia proponer soluciones adecuadas demos-
trando alguna originalidad tanto en eI estudio sintético del problema
como en la solucién que recomienda. El filésofo debia sobrepasar las
formulaciones previas y ofrecer nuevas soluciones y direcciones para
la indagacién filoséfica futura. Este criterio separaba a los filésofos
de los estudiantes de filosofia. Otra vez se ve que Korn tenia el buen
juicio de comprender que la filosofia no podia alcanzar su meta si
se la basaba en una perspectiva provincial. Las razones a las cuales
apelaba como evidencia de sus conclusiones debfan tener alcance
g’eneral o universal 5.

Aunque Korn reconocia de hecho que tales razones estaban en
muchos casos condicionadas histérica y culturalmente, tales factores
no significaban que el filésofo debia tratar de edificar su filosofia so-
bre tales bases. Mientras que se esfuerza en construir una filosofia
aceptada universalmente, es casi inevitable que tales factores aparez-
can en el punto de vista recomendado. Cuando cambian las condi-
ciones histéricas y culturales es méas facil reconocerlas. Si Korn sugirié
que quizas la filosofia de Europa manifestaba sefiales de una cultura
declinante y propuso que quizés en un pais como la Argentina se
necesitaba una renovacién filoséfica con perspectivas distintas, no
lo hizo con el propésito de recomendar una filosofia limitada solamen-
te a esta cultura. Queria animar a sus lectores a la posibilidad de
que era posible que ellos participaran en una nueva formulacién de
la filosofia que sobrepasaria a la filosofia ya desarrollada en Europa .
El objetivo final de tal filosofia tendria significacién en resolver no
solamente problemas en su propia cultura, sino que también "egaria
a tener una aceptaciéon en otros ambientes y ayudaria a resolver pro-
blemas alli.

* Apuntes filoséficos, Obras completas, pag. 300,
® Véase, Influencias Filosélicas en la Evolucion Nacional, Obras completas, pag. 44.

® Axiologia, Obras completas, pag. 298. “Exposicién Critica de la Filosofia Actual”,
Obras completas, pag. 497.
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El punto donde Korn manifestaba una superioridad significante
sobre casi todos los otros fil6sofos latinoamericanos contemporéaneos
era en su actitud critica y su método riguroso de hacer la filosofia.
En este sentido se mostraba un buen discipulo de Kant?. Mientras
que otros como Ingenieros escribieron méas obras, se nota mayor
cuidado profesional de parte de Korn8. Los criterios de Korn para
la filosofia eran tan estrictos que le colocaron en un nivel profe-
sional méas elevado que el de los mejores de sus contemporaneos del
mundo filoséfico. No me propongo decir que todos los escritos de
Korn alcanzaron su propio ideal en este sentido, pero si que se daba
plena cuenta de lo que era la meta de un filésofo critico y capaz.
Korn ejemplificé este aspecto de su método en su critica de la obra
de Vasconcelos Estudios Indostdnicos por carecer de tal base ri-
gurosa . En su tarea critica no era suficiente que el fil6sofo declarara
sus creencias como sentimientos. 1enfa que presentarlas por medio
de evidencias de tal indole, que otras personas pudieran examinarlas
y comprender la manera en que sus conclusiones estaban relacionadas
a su evidencia. Para Korn el fil6sofo competente tenia que respaldar
sus conclusiones con razones buenas y consecuentes con la experiencia.

No hay duda de que Korn estaba deseoso de promover y des-
pertar un interés genuino en la filosofia por parte de sus estudiantes
y colegas. También el hecho de que ellos han continuado escribiendo
obras filoséficas y promoviendo la discusién filoséfica, asi como par-
ticipando en otras faces de su vida cultural, es evidencia sélida de
su superioridad como filésofo. En este sentido es dificil proveer un
juicio acertado para clasificar a Korn entre contemporaneos en otras
partes de la América Latina. Argentina y Méjico han sido los mayores
centros de actividad filoséfica y Korn hizo una contribucién a tal
actividad en su propio pais. Desde el punto de vista profesional, es
posil)le sostener la posicién de que Korn apoyaba a la filosofia no
solamente para el desarrollo de sus temas técnicos, sino también para

" “Introduccién al Estudio de Kant’, Obras completas, pag. 380. “Carta al Dr.
Alberto Rougés”. Obras completas, pag. 264.

® Véase, “El Porvenir de la Filosofia”. Obras completas, pag. 599.
® “Estudios Indostanicos”, Obras completas, pag. 635.
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sus efectos practicos. La mayor parte de los filésofos principales de la
historia han tenido intereses sociales que esperaban ser afectados por
su filosofia. Esto se nota en Platén, Hobbes, Locke, Kant, Hegel y
Dewey. Siempre existe un peligro para el filé6sofo cuando éste procura
formular sus ideas filos6ficas con el propésito de resolver problemas
tirantes en su ambiente social general. Puede ser que la solucién
deseada para el problema social condiciona su analisis de los hechos
y su manera de estudiar y resolver el problema teérico. Es decir, que
la teoria puede ser deficiente a causa de una perspectiva demasiado
restringida al principio del estudio. No seria justo decir que Korn
cometi6 este error. Al mismo tiempo, su énfasis acerca de una filo-
sofia encaminada a resolver ciertos problemas en la vida argentina
de su tiempo, casi podria ser interpretado asf por un lector des-
cuidado 1. A su modo de ver, era preciso incluir las experiencias
distintas halladas en el nuevo mundo en una filosofia social para
permitir un anélisis adecuado y una solucién propicia en la reso-
lucién de los problemas alli existentes.

En una evaluacién de ciertas ideas especificas y filoséficas de
Korn, es preciso recordar que algunos de sus escritos no pretenden
estar en un nivel puramente filosé6fico. Mientras que por un lado él
escribié filos6ficamente, empleando los criterios indicados para esto,
por otro lado escribié y hablé a veces como un polemicista, pro-
curando animar a sus lectores u oyentes que se esforzaban en incor-
porar en la vida institucional de su ambiente, ciertas metas y valores
que él consideraba dignos de ser alcanzados. La polémica méas aguda
de Korn se dirigia en contra del determinismo positivista 11.

Es interesante notar que en la filosofia de Korn hay un recha-
zamiento formal de Ja metafisica como una tarea filoséfica, una
posicién que histéricamente se suele identificar con el positivismo 2.

* Véase, por ejemplo, “Exposicién Critica de la Filosofia Actual”, Obras comple-
tas, pag. 499.

T Mientras que se suele llamar a sus antagonistas positivistas, es mejor, como Fran-
cisco Romero senalé. identificarlos con el cientismo o con alg‘una forma de naturalismo
filosético.

“ “El Porvenir de la Filosofia”, Obras completas, pag. 600,
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Al mismo tiempo, los Illamados positivistas como Ingeniems, contra
quienes Korn peleaba, desarrollaban una metafisica, una posicién
contraria a la tradicién positivista histérica. Korn rechazé la meta-
fisica por razones distintas del positivismo. El positivismo histérico
procuraba hacer, sin éxito completo, que la solucién de los problemas
metédicos no dependiera de metafisica alguna para poder alcanzar
el nivel de una ciencia exacta. Korn queria independizar los pro-
blemas de la teoria de los valores de Ia especulacién metafisica
para darles una posicién méas digna de confianza 8.

Por esta obra Korn contribuyé en una forma signifiCativa a la
vida cultural de su ambiente. Tuvo éxito en minar la perspectiva de
los positivistas deterministas por la fuerza de sus intelectos (o ideas
intelectuales) y por su capacidad como lider de la oposicién. Con razén
veia que tal determinismo sofocaria la plana actividad del espiritu hu-
mano y que perjudicaria sus esfuerzos creadores. Se daba cuenta de que
las premisas de ellos deiarian la vida moral y la obra creadora de la
mente humana sin base adecuada y sin estimulo propicio para lograr
sus debidas metas.

No es posible ofrecer un juicio justo de esta posicién de la signi-
ficacion de la obra de Korn en la Reforma Universitaria. Son de
alabarse sus deseos y esfuerzos para renovar la ensefianza univer-
sitaria, para hacer que ella contribuyera maés eficazmente al des-
arrollo intelectual, cientifico y cultural de su pais. Korn demuestra
un espiritu verdaderamente liberal en lo que procuraba lograr en esta
drea de la actuacién.

Al mismo tiempo es posible que algunas de sus recomendaciones
en esta esfera estaban provocadas por otros extremos que queria
corregir. Cualquier estructura de organizacién de instituciones pa-
blicas tiene sus propias limitaciones. Ninguna estructura obra por
si misma y las personas que las encabezan determinan en wuna

13 Korn empleé argumentos mas criticos que sus adversarios. Autores como William
Rex Crawford se equivocan al considerar tales autores como José Ingenieros como de
mayor significacién que Korn en el pensamiento argentino, puesto que Korn estaba mejor
enterado de los fundamentos filoséficos, ejercia maés discrecién en tratar con las fuentes
primarias, y fundaba sus ideas en una base méas sélida y consecuente que aqué"os.
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manera significante el grado de éxito que logran. Korn reconocié
la tensién inevitable entre la Ithertad creadora de una parte y el
orden por otra *, Demasiado esfuerzo por parte de los representantes
de la autoridad y el orden o de parte de los representantes de
actuacién libre sin reglas para proteger los intereses del bienestar
piablico, puede perjudicar el logro de la libertad creadora a la cual
Korn se dedtcé tan completamente.

En este contexto de referir a la obra pblémica de Korn, vale la
pena examinar brevemente el empleo de Korn de la ironia. Usaba
esta forma de argumento tanto en la obra filoséfica como en la obra
polemicista y a veces parece confundir los dos wusos diferentes.
Como Sécrates en el mundo antiguo y Bertrand Russell en la ac-
tualidad, Korn empleaba la ironia en forma legitima en sus dis-
cursos filos6ficos para demostrar que la posicién que criticaba era
ridicula o absurda. En la polémica la utiliza a veces para apelar a
las convicciones de sus partidarios. En tal caso se evita la necesidad
de ofrecer razones criticas y sirve mas bien para “convencer a los
convencidos” y no a las personas que buscan evidencia seria para
respaldar o rechazar un punto de vista. Siendo un verdadero maestro
de esta forma de argumento, Korn lo aprovechaba a su ventaja
méaxima. Si Korn la emplea raras veces en sus escritos en una forma
no filosé6ficamente legitima, guarda relacion con Russell en este
respecto. Los dos suelen incluir en medio de un discurso serio una
expresion a la vez profunda, irénica y humoristica.

Korn queria presentar su filosofia en tal manera que fuera
posible colocar los problemas propiamente humanos en tal pers-
pectiva que el estudio filoséfico de la valuacién contribuyera a su
anédlisis y a su resolucién adecuada. Su manera de interpretar la
significacién de esta tarea de la filosofia influy6 en que descuidara
ciertos aspectos importantes de la filosofia, tales como la légica. la
seméntica, y aspectos de la filosofia de la ciencia. El hecho de que

Y “Corrientes de la Filosofia Contemporénea’”, Obras completas, pag. 363 (Vale

notarse que la Gltima parte de esta seleccion no aparecié en la primera publicacién de
este discurso).
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| filésofo tiene que distinguir entre procesos histéricos o culturales
» los naturales, no significa que la filosofia se concierne solamente
‘on aquél y no tiene qada que ver con éste. Sin embargo, Korn
sropone que el filésofo habia de concentrar sus esfuerzos en los
roblemas de los valores y la manera debida de llegar a evalua-
siones justas 15,

Este concepto de Korn de la filosofia como teoria de la valora-
ién no es adecuado. Esta perspectiva requiere o que la valoracién
ncluya mas de lo que suele significar o que una parle de la materia
[ue pertenece tradicionalmente a la obra filoséfica esté excluida
>or razones arbitrarias y no justificadas. Es decir, que en ciertos
sentidos el concepto de Korn de la obra filoséfica como la teoria de
a valoracién, tiene una signifiCacién que por un lado es demasiado
ancha y por otro es demasiado estrecha.

Es demasiado ancha puesto que casi todas las ciencias se
-onciernen con alguna forma de evaluacién. Asi, por ejemplo. [a
fsica se concierne en parte con el problema de valorar el significado
Je marcos agrupados en una ldmina fotografica en el estudio del
sroblema de la indeterminacién 1®. La economia también tiene interés
an hacer evaluaciones entre la exportacién de bienes y el bienestar de
la economia de un pais. Es demasiado estrecha puesto que algunas
rareas filos6ficas no son estrictamente de la indole evaluativa, tal
como se ve ejemplificado en el desarrollo de légica formal, o en el
analisis de distintos sentidos posibles de la significacién de una
frase dada. En realidad Korn ha cometido un error semejante a los
positivistas actuales pero en otra forma. Los dos han querido res-
tringir demasiado la obra filoséfica. Mientras que los positivistas
han querido que la filosofia se ocupe casi exclusivamente de pro-
blemas metodolégicos y semanticos, de'jando a un lado otros pro-
blemas tradicionalmente filoséficos, Korn propone que la filosofia

¥ “El Concepto de la Ciencia”, Obras completas, pag. 260.

1% Quizas Korn insistiria que su definicién de la valoracién la restringe a casos
Jonde esta activa la conacién. En tal caso, esta critica tiene menos razén, pero surge
stra en cuanto a la consistencia de Korn relativa al empleo consecuente de esta expresién
-on tal definicién.
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se ocupe casi exclusivamente de la tcoria de los valores ignorando
lo demas. Es interesante notar que ni la filosofia de Korn ni la de
los positivistas actuales han podido limitar el estudio filoséfico a
lo que proponian hacer. En su filosofia Korn deja de hablar sola-
mente de las valoraciones y varios positivistas dejan de hablar del
analisis de palabras.

En el desarrollo de su teoria de los valores, Korn reaccioné con
buenas razones en contra de teorias platéﬁiéas que proponian con-
siderar tales valores como formas estaticas y rigidas!?. También con
buenas razones reconocié que no era posible aislar los valores del
contexto social en el cual se desarrollaban. En este aspecto su teoria
tiene aspectos semejantes a la teoria del contextualismo promovido
actualmente por el Decano Louis Hahn de la Universidad de Wash-
ington en Saint Louis. Al mismo tiempo Korn dejé de aclarar dos
problemas graves en la axiologia. No mostré que el hecho de que
un objeto de valoracién en un sentido empirico es razén suficiente
de hacerlo digno de ser valorado en un sentido normativo. No con-
test6 a la pregunta de David Hume cuando éste pregunta por las
razones para cumplir la transicién entre el hecho de que un ol)jeto
sea deseado y el juicio de que tal objeto deba ser valorado. El
“deber” en tal caso estd anadido a la experiencia y necesita jus-
tificacién racional. Korn propuso tratar con este problema por senalar
que se criticaba un wvalor por otro pero siempre en un contexto
empirico 8. Le es imposible incluir en forma consecuente una obli-
gacién moral o valorativa si su discurso queda en el nivel empirico.
Es preciso incluir en la discusién de valores normativos, frases de
indole normativa, y a la vez justificar su inclusién en ella.

El segundo problema que Korn no aclaré en su axiologia es el
puesto de calidades o caracteristicas objetivas en lo valorado mediante
las cuales es posible defender el juicio valorativo. Cuando se quiere
discutir si tal juicio merece confianza, razones emotivas que expresan
los deseos de una persona no bastan, ya que se espera un acuerdo

¥ “Axiologia’’, Obras completas, p&g. 290.
8 Ibid., pag. 295.
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wcerca de la aceptal)ilidad de él. No es decir que las respuestas
:motivas al objeto valorado quedan irrelevantes a la valoracién, sino
jue tales respuestas son insuficientes para respaldar el juicio cuando
std sujeto a la critica racional. Korn no dijo tampoco que tales
‘espuestas emotivas en si mismas justifican el juicio valorativo pero
] hecho de haber tales constituye evidencia de que estaban valorados.
_uego él procede a identificar lo bueno con lo deseado en vez de
>on lo digno de ser valorado '°. Si hubiera distinguido las cualidades
)bjetivas que hacen que lo valorado sea de hecho digno de ser
2legido o elogiado, podria haber desarrollado una teoria mas acep-
-able. Pero atn asi no se quiere decir que tales razones en si sean
3| significado completo de una valoracién. Ademas de tales razones,
.a valoracién propone recomendar o elogiar el objeto valorado. De
1hi vienen los aspectos normativos de juicios valorativos. Si existen
solamente las razones basadas en las cualidades del objeto valorado,
sl juicio comete lo que G. A. Moore ha llamado la falacia natu-
ralista, la cual Korn comete en otra forma. Siempre serda posible
preguntarle a Korn, {son los objetos deseados buenos? Korn dirfa
que tal pregunta carece de sentido, puesto que él define “lo bueno”
igualmente que “lo deseado”. Pero G. A. Moore tendria razén en
rechazar tal respuesta, sefialando que la cuestion no solamente
tiene sentido, sino que también muestra en forma clara que no es
posible identificar satisfactoriamente el significado completo de un
término de valoracién tal como “bueno” con algin hecho empirico
atribuido al objeto.

En su tratamiento del sentido de “libertad” Korn hace hincapié
tan s6lo de una parte de ella. La libertad para él es la ausencia de
la coercién 2°. Para tenerla es preciso que la persona auténoma esté
en una posicion para escoger, en un sentido vital, lo que hace. Es
decir, que su decisién tiene que ser libre, sin que se cierren todas
las alternativas, sino solamente una. Donde no hay mas que una
manera de actuar a causa de las fuerzas que operan en las circuns-

® “La Libertad Creadora”, Obras completas, pag. 226.
* Ibid., pag. 236.
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tancias, puede decirse que la persona actiia sin libertad. Tal actuacién
es coercitiva en un sentido y Korn tenia razén en insistir que no
hay libertad en tal caso. Pero es preciso notar que esto es solamente
una parte del significado de la libertad. La otra incluye algo mas
positivo: la capacidad de crear nuevas oportunidades de actuar, de
crear nuevas posibilidades de escoger, de engrandecer las alterna-
tivas que se ofrecen. Es interesante notar gque en su desarrollo del
tema de la libertad Korn incluia esta segunda parte del sentido de
la libertad. Pero lo hizo a pesar de su concepto original y no por
ser consecuente con él. Este es otro ejemplo de la manera en que
el buen sentido de Korn y su comprension amp[ia del problema
fueron causas suficientes para que él variara sus conceptos originales
en el desarrollo del tema.

L.a solucién de Korn en cuanto a la libertad ética deja de
aclarar algunos problemas centrales re]aciona,dos con el desarrollo
légico de este tema. Korn consideré6 como estériles algunas dis-
cusiones histéricas acerca del libre albedrio y el determinismo. Y
tenia razén. Sin embargo, no es posible presentar una teoria adecuada
de la libertad personal o ética sin que se contengan algunos pro-
blemas hallados en esta controversia. Por no haber desarrollado su
posicién con respecto a tales cuestiones, el punto de vista filoséfico
de Korn queda deficiente. Por ejemplo, propone que la voluntad
humana responde en una manera espontéanea y responsable a la vez,
sin explicar cémo es esto posib[e 1. La espontaneidad suele identi-
ficarse no con la responsabilidad sino con la casualidad. Si el deter-
minismo no hace posible la construccién de una teoria ética adecuada,
tampoco puede hacerlo una teoria que tenga la casualidad como
su base. A veces Korn parece reconocer este problema y habla de
una persona auténoma y auténtica que ejerce su voluntad en deter-
minar sus actos. Pero en tal caso no depende mas de una teoria de
actividad espontanea para explicar la vida moral, sino que sigue

# “Bergson”, Obras completus, pag. 426. Quizés csta critica no se aplica a la
posicién total de Korn, puesto que favorecc una uuto-determinacién en algunos casos vy
rechaza discusiones del problcma de In cspontancidnd de la voluntad cn otras.
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alguna forma de la posicién de la auto-determinacién 2. Su sistema
total apoya este punto de vista més que aquél.

También Korn propuso que la persona auténoma se daba cuenta
en una forma directa de que tenia libertad en sus actos ?3. Pero no
distinguié en una forma aguda entre los casos donde una persona
tuviera libertad propia creyendo que la tenia y los casos donde no
la tuviera a la vez que creia que la tenia. Un ejemplo de la dltima
circunstancia seria el individuo que mintiera debajo de una compulsién
de la cual no tiene conciencia. Si el sentimiento de la libertad no basta
para afirmar su libertad actual en este caso, ¢ c6mo propone Korn distin-
guir entre el sentimiento sin confianza y el sentimiento veridico, si el
sentimiento mismo es la Gnica evidencia del hecho de que el hombre
tiene libertad? De hecho, lo propuesto por Korn para ofrecer, como
evidencia de la libertad, la conciencia misma del individuo, de la
presencia .de ella, no es evidencia veridica para establecer esta con-
clusién, sino que es un peticio principii. Mientras que podemos
compartir con Korn su creencia de que el hombre tiene libertad en
algunos de sus hechos y que tal libertad es necesaria para la res-
ponsabilidad moral, no es posil)le compartir con él su confianza de
que tal conclusién tenga certeza incontrovertible por la introspeccion

de los sentimientos de ella.

Lo raro es que Korn manifiesta una actitud tan escéptica acerca
de tantas conclusiones filoséficas y no muestra esta actitud para con
su propia posicién acerca de la libertad. Si fuera consecuente en este
sentido, y vale la pena notar que él sospechaba la consecuencia légica
cuando no tenia otros hechos para respaldarla, hubiera declarado que
la evidencia misma no resuelve este problema, sino que las necesida-
des de la accién requieren que la persona auténoma afirme su creen-
cia en la libertad como una condicién necesaria para acercarse a fa

realizacién de sus ideales éticos y a la reconstruccién satisfactoria

2 “La Libertad Creadora’”’, Obras completas, pag. 233.
2 “Apuntes Filoséficos”, Obras completas, pag. 337.
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de sus instituciones sociales 2*. Quizas la presion de la controversia
con los deterministas era tan fuerte que Korn abandoné su cuidado
intelectual habitual. Titubeat en su afirmacién de la libertad podia
perjudicar la contienda en que estaba envuelto. Ademas hay que re-
cordar que en esta controversia Korn no ocupaba el puesto de un
fil6sofo desinteresado. Desempenaba la funcién de un protagonista de
una causa que creia tener grandes alcance'sl en la vida cultural.

" Hay otra posibilidad del significado de la libertad que Korn no
discute en forma adecuada, pero no queda duda acerca de cual seria
su posicién. Pero la falta de aclarar esta cuestién deja incompleta
su posicién. Me refiero a la distincién entre la libertad (a) en el
sentido de poder hacer un hecho si lo escoge y (b) en el sentido del
poder de elegir entre varias alternativas con el poder de llevar a cabo
la alternativa escogida sin que los hechos del pasado determinen com-
pletamehte lo elegido. Los que defienden aquena posicién dicen que
este punto de vista basta para la libertad aunque admiten que creen
que el escogimiento sigue sin falta el motivo o deseo mas fuerte. Asi
el acto, pero no la voluntad, es libre. La posiciéon de Korn es conse-
cuente solamente con la inclusién de las dos partes. La libertad crea-
dora tenia como condicién necesaria el poder o la capacidad para
[levar a cabo un acto e]egido, pero esto s6lo no era suficiente para
realizarla. Tal posicién era consecuente con lo que mantenian los

2¢ “El Concepto de la Ciencia”, Obras completas, pag. 256. “Apuntes Filoséficos”,
Obras completas, pag. 341.

Algunos de sus criticos decian que Korn cra escéptico. (Véase “Carta al Dr. Alberto
Rougés”, Obras completas, pag. 266). Tal critica es muy superficial y con razén Ko la
repudié. Queria insistir en la necesidad de tener evidencia sélida para establecer una po-
sicién filoséfica. ElI dogmatismo filoséfico o cientifico estaba en contra del espiritu de la
actvidad de cllos. Nuevos hechos se presentan, nucvas interpretaciones se desarrollan. Al
negar que la ciencin o la filosofia alcance “verdad absoluta”, Korn insistia tanto en la
necesidad de la reconstruccién de ellas en la luz de la experiencia creciente como en
la necesidad de provecr razones criticas por la posicion que tenian la mcjor evidencia para
recomendarla. Si bien Korn escribié, “la duda es nuestro patrimonio intclectual”, también
dijo “la accién cortn este nudo gordiano™ (“Apuntes Filoséficos”, Obras completas, pég.
340). Hay razones buenas para adoptar una alternativa de accién vy no otra y tales razones
se basan en In experiencia. Korn cree que si lmy que evitar ol dogmntismo por un |ado.
también es preciso evitar el esceplicismo puruliznnlv y negativo por olru, | O preciso distin-
guir tendencins escéplicas basadns en un estudio  cuidadoso y riguroso de la evidencia
por un lado y un csceplicismo puro o final en otro lado. Korn tenfa aquél pero no dste.
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deterministas. Korn insistia en que la persona responsable también
podia escoger entre varias alternativas de tal modo que podia decir
con razén, Escojo ésta, pero dado todo el universo hasta el acto
de decidir, yo puedo haber escogido aquélla”. En este sentido amplio
tenia la persona la libertad para Korn, y de ahi viene la posibilidad
de la actividad creadora como expresion de la persona auténtica y
auténoma. Es importante reconocer que Korn no queria decir que
todos los actos de la persona se caracterizaban por tal libertad. De
hecho, muchos de ellos estaban coercidos?®. Aqui se presentan las
circunstancias mediante las cuales la persona podia hacerse auténoma
y auténtica. Tenia que resistir las fuerzas de coercién y lograr por
sus propios esfuerzos la libertad creadora.

Un aspecto l[imitante de su teoria de libertad creadora es la ca-
rencia de criterios adecuados para poder reconocerla en todas sus
ocurrencias tanto en la vida personal’ como en la vida social. {Ofrece
Korn un analisis suficientemente claro de esta libertad para que sea
probable que cualquier acto sea clasificado como un ejemplo o no de
ella? Es claro que por medio de su presentacién es posible reconocer
algunos de tales actos. Pero es significativo notar que por reg[a general
ya pudiera haber sido posible incluirlos en tal clasificacién sin la
ayuda de los escritos de Korn. Se presenta primeramente este proble-
ma de clasificacién en los casos mas discutibles y es precisamente
en este contexto donde Korn no habla con la precision deseada.

Es muy importante notar que la importancia de Korn en su
desarrollo del tema de la libertad creadora tiene grandes alcances en
la influencia cultural derivada de su actuacién personal y de sus
escritos profesionales. Al mismo tiempo existe la posibilidad de que
la frase llegue a tener o una significacién superficial o una interpre-
tacion extraiia a su intencion original de parte de los no bien entera-
dos en el espiritu de Korn.

Una dificultad que Korn confrontaba en tratar la libertad social
y politica (o econémica) se presenté a causa de su epistemologia.
Aunque no es posible solucionar tales problemas cuando se les trata

% “Apuntes Filoséficos””, Obras completas, pag. 337.
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solamente con los métodos y presuposiciones hallados en las ciencias
fisicas, como Korn reconocia, tampoco es posible separarlos en una
forma tan definitiva de las ciencias naturales en la manera epistemo-
l6gica en la cual Korn lo propone hacer. Es decir, que al incluir los
problemas de esta esfera dentro del orden subjetivo en la forma en
que Korn Io hizo, se creaba otros problemas para si mismo que no le
era posible resolver dentro del método en que obraba. Es clara una
de las razones que impulsaron a Korn a preséntar el problema en esta
forma. Queria proteger la actividad de esta esfera de la necesidad
que caracterizaba su orden objetivo. Unicamente donde habia la
coercion y no la necesidad le era posible tener la pIena libertad crea-
dora, que podia esforzarse en contra de aquélla pero no en la misma
forma en contra de ésta. La tensién que prevalece en sus sistemas
entre el orden subjetivo y el objetivo de la conciencia, también ca-
racterizaba hasta cierto punto la relacién entre la libertad ética y la
econémica. Korn mismo estaba tan preocupado en guardar la libertad
ética en contra de la coercién de la frase “econémica” como estaba en
guardar la libertad del orden subjetivo en contra del determinismo
del orden objetivo.

Korn se distinguia por su esfuerzo en promover lo que Karl Popper
ha Hamado la sociedad abierta. Se manifiesta en su apoyo a pro-
cesos democraticos y en su oposicién a dictaduras politicas. El go-
bierno necesitaba fuerza suficiente para garantizar el orden pﬁblico
y para promover el bienestar coman. Sin embargo, habia limites de
su actuacién. Korn reconocia que el énfasis sobre el orden podia
[legar facilmente al punto de sofocar la libertad creadora. Su filoso-
fia no aclara los criterios mediante los cuales es posible reconocer el
punto fijo donde los actos del gobierno o la autoridad quitan la
libertad creadora en todos los casos. (Tampoco lo han hecho en forma
completamente satisfactoria otros fil6sofos y este punto sigue siendo
un problema central en la filosofia social contemporanea.) Al mismo
tiempo Korn se daba plena cuenta de que la relacién entre los actos
del gobierno o la autoridad y el logro de la libertad creadora méxima
era dinamica. En algan sentido no podia tener un punto fijo para
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todos los tiempos y todas las circunstancias, lo cual representaria una
relacién estética y no din&mica entre ellos. Mientras que existe esta
relacién dinémica donde el orden es necesario para el logro de tal
libertad y la libertad creadora se fija como una meta del orden, las con-
diciones necesarias para la libertad creadora ponen [imites a la po-
sibilidad de la actuacién de los representantes del orden. No es
extraio que ciertos representantes de orden excesivo quieran minar
la influencia de Korn en tiempos recientes, y que Korn llegara a ser
una fuente de animacién para los que se esfuerzan .en contra de
infringimientos de sus derechos humanos, tales como el?libre examen,
la libertad de prensa, la libertad religiosa, y la catedra libre. Esta
es una de las razones por las cuales la .filosofia de Korn vivira en la
historia de la América del Sur. Es un simbolo de libertad para los
que quieren ser libres de la tirania del orden institucional y una pie-
dra de tropiezo para los que quieran sofocar tal libertad. Unicamen-
te en la sociedad abierta es posible lograr la libertad creado-
ra de Korn.

Si Korn hubiera aclarado més en su filosofia el problema de las
proposiciones sintéticas a priori, habria conseguido una posicién mas
amplia desde la cual podria haber desarrollado sus ideas importantes
de la libertad creadora y a la vez criticado las ideas de los determi-
nistas. El mismo reconocié el lugar significativo que este problema
ha desempeﬁado en la filosofia moderna y particularmente en la fi-
losofia de Kant. Criticé6 a los fil6sofos que dejaron de reconocer que
proposiciones analiticas a priori no tenian contenido alguno en cuanto
al orden objetivo. Korn propuso erigir sus ideas filoséficas por medio
de proposiciones sintéticas. No se resuelve en forma satisfactoria el
problema que surge en tal caso al tratar con proposiciones de alcance
universal y necesario acerca del orden objetivo. Kant provey6 para
tales proposiciones por medio del empIeo de proposiciones sintéticas
a priori. Aunque Korn rechazé la formulacién de Kant con respecto
a esta cuestion, no justific() adecuadamente en su propio sistema
ejemplificado en La Libertad Creadora, la manera en que le cra

posible tal universalidad y necesidad a proposiciones referentes al
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orden objetivo 28. Es claro que rechazé cualquiera solucién que con-
virtiera la universalidad y necesidad del orden objetivo en principios
ontolégicos, puesto que en su sistema las tuvo que limitar a la esfera
de la epistemo]ogia. Este dilema sigue en pie para Kom. Las Ieyes
de la ciencia en cuanto a su universalidad y necesidad rigen sin excep-
cién en el orden objetivo 2. Al mismo tiempo, es posible para él
formular estas leyes Gnicamente sobre la base.de la experiencia, pero
la experiencia jamas puede alcanzar la universalidad o la necesidad 28.

Otra manera tradicional de justificar tales proposiciones propone
basarlas en postulados metodolégicos. Korn creia que ellas tenian maés
significacién y fuerza que meros postulados metodolégicos. Si no fuera
asi, Korn no pudiera haberse justificado al decir en La Libertad Crea-

% Esta carencia de clarificacién adecuada hace dificil una discusién de este tema
en las obras de Korn. A veces propone que la necesidad y universalidad son caracteristicas
de categorias més generales mediante las cuales se organizan los conceptos de la concien-
cia. Tales categorias pueden ser modificadas. (La libertad creadora, Obras completas. pag.
219. El concepto de la ciencia, Obras completas, pag. 256).

En otras ocasiones mantiene que el orden objetivo (de la conciencia) se caracteriza
por '‘nmurmas necesarias o leyes”. “En tanto el orden fisico se actualiza, encadenado inexo-
rablemente en efecto a su causa, sin propésito, sin finalidad, amoral e impasible". (La
libertad creadora, Obras completas, pag. 224.) Frases de esta clase dependen de propo-
siciones sintéticas a priori puesto que son sintéticas sin que sea posil)le llegar a ellas me-
diante la experiencia. En este sentido son a priori, puesto que son anteriores a la experiencia.

Korn rechaza la critica del Dr. Rougés sobre la base de que éste le acus6 de una
posicién metafisica. Con razén hizo objecién a esta forma de critica del Dr. Rougés. Es
claro que Korn queria evitar referencias metafisicas en su sistema, aunque él mismo
reconocié que algunas de sus frases llevadas de su contexto pudieran ser interpretadas en
forma metafisica no pensada por él. Sin embargo, la critica del Dr. Rougés puede ser
extendida a otro nivel, es decir, a las bases epistemolégicas sostenidas de parte de Korn.
Lees posible defender el determinismo atribuido al orden objetivo (en la Libertad Creadora)
solamente por justificar su empleo de alguna forma de proposiciones sintéticas a priori.

? “La Libertad Creadora”, Obras completas, pags. 224-225. Después de volver a
leer varios escritos de Korn para determinar si es justa esta critica de él, es preciso reco-
nocer que él no habla siempre con la misma confianza acerca de proposiciones univer-
sales y necesarias. Se nota particularmente en obras posteriores una tendencia a criticar
“conceptos universales” como la universalidad y la necesidad de su orden objetivo. (Apun-
tes filoséficos, Obras completas, pag. 307). Quizas él mismo no estaba satisfecho con
su solucién anterior y se manifiesta una inquietud intelectual para resolver este problema
dificil.

* "Esquema gnoseolégico”, Obras completas, pag. 247. Debe senalarse que Kom
se daba cuenta de que Hume y otros han demostrado que es imposible “egar a con-
ceptos universales Y necesarios mediante la experiencia sensual o el método a poslerion.
“Introduccién al estudio de Kant”, Obras completas, pag. 385.
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dora que el determinismo era universal y necesario en el orden obje-
tivo. También le hubiera sido posible sefialar una falacia en los
argumentos de los deterministas en haber postulado la universalidad
y Ia necesidad, luego de haber prol)ado el determinismo mismo —~ un
peticio principii. Aparentemente Korn queria atribuir tales conceptos
al habito de la mente de formar conceptos y generalizaciones de fin-
dole cada vez maés general hasta el punto de incluir todas las faces
de la experiencia que se podian subsumir debajo de ellas. En tal
caso surge el problema de nuevo. {Cémo se sabe que tal habito de
la mente forma conclusiones ciertas? Si &l hubiera contestado tal pre-
gunta por decir que se debia a causa de las formas mediante las cua-
les la mente construia su experiencia, habria sido consistente con la
tradicién kantiana y he ahi el sintético a priori de nuevo. De hecho,
esta es una raiz de las tendencias escépticas que tendian a caracteri-
zar una gran parte de la filosofia teérica de Korn, pero que aparente-
mente no la extendia siempre a proposiciones universales Y necesarias
del orden o]:)jetivo 29,

Korn hubiera sido més consecuente con su sistema si hubiera
propuesto la alternativa de considerar tales principios como la uni-
versalidad y la necesidad como postulados del método cientifico. En
tal caso, el determinismo no hubiera caracterizado tanto el orden ob-
jetivo como la manera en que el cientista procural)a estudiarlo y Hegar
a una posicién ventajosa para controlarlo y dominarlo. También tal
solucién le habria dado a Korn otras bases para criticar a los deter-
ministas por sefialar que el determinismo de que se trataba pertenecia
a su manera de estudiar los hechos del orden objetivo Yy que no ha-
bian demostrado su tesis principal ~ que los hechos del orden objetivo
como los del subjetivo estaban determinados. Debe acreditarsele a
Korn su insistencia en que los dos 6rdenes de su sistema tenian mé-
todos distintos para Hegar a los hechos dentro de sus esferas y que el
éxito de un método en una esfera no era base para asegurar éxito

#® “Kant”, Obras completas, pag. 388. Vale la pena recordar lo que Korn dijo
acerca de este problema en la filosofia de Kant. ““Si esta fuera una deficiencia del pen-
samiento kantiano sola cabria deplorar que de tantos la han sefialado ninguno haya
logrado subsanarla”. “Kant’’, Obras completas, pag. 392,
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igual en otra. También vale la pena reconocer que este problema
sigue en la filosofia actual sin que haya una conclusién satisfactoria

para todos %°. "

A veces Korn parece acercarse a una solucién a los principios
sintéticos a priori propuesta por C. I. Lewis 3*. Este llama tales propo-
siciones pragmaticas a priori. Tales proposiciones crecian de la expe-
riencia en una manera semejante a proposiciones acerca de normas
éticas en Korn. Mientras que representan la mejor formulacién a que
la mente podia idear hasta el momento para solucionar sus problemas.
carecian de rigidez. Si el cientista encontraba circunstancias en las
cuales estas formulaciones no cabian le era posible modificarlas a base
de la experiencia nueva y creciente. Korn permitia tal procedimiento
en el orden subjetivo y en esta forma llegé a construir una teoria
dindmica acerca de este orden. Aunque Korn utilizé hasta cierto pun-
to el mismo principio en el orden objetivo si lo hubiera ap]icado mas
consecuentemente, quizés habria desarrollado una de las teorias maés
satisfactorias acerca de “principios universales y necesarios” en la
filosofia actual. Su deseo de reconocer las contribuciones atn en las
teorias que rechazé, quizas influyé a que les otorgara més considera-
cién de lo aue ellas merecian.

Una limitacién técnica que se halla a veces en los escritos de
Korn es la falta de precisién en aclarar el sentido de varios términos
principales. Algunas de sus definiciones suelen ser circulares. Tam-
bién deja de proveer en algunos casos los criterios adecuados para
facilitar la identificacién exacta de los casos incluidos o excluidos en
sus conceptos. Por ejemplo, escribe, “Llamaremos valoracién a la

% Parece que el cientifico préctico emp]ea proposiciones sintéticas a priori para
]]egar a conclusiones dque tienen una necesidad y universalidad en tal caso. El prol)lema
sigue en el nivel teérico, dcémo es posible justificar proposiciones sintéticas a prioni?

1 Mind and the World Order, Charles Scribner's Sons, New York, 19020 (cf.
Dover Publications, Inc., 1956) péags. 230-309. Hay buenas razones para creer que Kom
se acercé a esta posicién, v que quizds se anticip6 a Lewis en el desarrollo de este
punto de vista. No hay duda de que las semillas de este concepto fructifero estén en los
escritos de Korn. Por ejemplo, él escribe: “La necesidad practica de su empleo [es decir
de los conceptos como ¢l espacio, la causa, la cnergia] como formas del conocimiento se
impone, pero no llega hasta el punto de hacerlos irrcemplazables”. La Libertad Creadore,
Obras completas, pag. 219.
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reaccién de la voluntad humana ante un hecho. Lo quiero o no lo

quiero, dice. Llamaremos valor al objeto de una valoracién afir-

mativa 32", : ey
S

{Son todas las reacciones de la voluntad humana ante un hecho
valoraciones? Unicamente pueden ser asi por una definicién circular
en la cual hace que la significacién de la voluntad humana se
limite a valoraciones. Por ejemplo, en la valoracién estética, {no es
posible que la voluntad misma esté quieta, dejando de querer en el
sentido de Schopenhauer? FEntonces, ser& una valoracién que se
caracteriza no por una reaccidon positiva, sino por el dejar de actuar
de parte de la voluntad humana. También otra distincién se presenta
entre el acto de responder al objeto valorado y la evaluacién critica
que la persona hace del objeto mismo. En el dltimo caso entran
criterios intelectuales en forma mas definitiva que en aque[ caso don-
de la respuesta puede ser més emocional. Ademas, es de dudoso valor
definir “valor” por el empleo de “valoracién” para aclararla.

Y

En Korn se encuentra una situacién un tanto paradoja. Por un
Jado Korn manifiesta, de vez en cuando, una cierta impaciencia con
discusiones semanticas detalladas. Por otro lado en algunos casos
se ejemplifica un maestro superior en hacer distinciones analiticas
entre términos basicos en una discusién. Por ejemplo, en su “Epistola
Antipedagégica” al Dr. Saal A. Taborda presenta una discusién de
varios sentidos del vocablo "Iey" y sefiala que el empleo equivoco
de éste en literatura pedagégica, puede resultar en el uso de un

“vocablo hueco pero peligroso por lo sugestivo 33,

2 Axiologia, Obras completas, pégs. 269-270.

3 En este contexto es importante notar que la proximidad de la filosofia y “las
letras”’ en las facultades latinoamericanas tiene varias ventaias, incluyendo la instruccién
de los estudiantes de la literatura y de los idiomas en ideas filoséficas y viceversa. Si se
hace al costo de un fuerte intercambio de ideas entre los profesores Yy estudiantes de la
filosoffa y los de las ciencias empiricas y formales, puede resultar en una ensefianza me-
nos rigurosa en los aspectos analiticos y formales de la filosofia. Korn mismo estaba
formado en la manera de pensar de las ciencias empfricas y quizés una parte de su
acumen critico se debe a este hecho. Ciertamente se daba cuenta de la necesidad del
estimulo total de las actividades presentes en una cultura para el desarrollo relevante
y méximo de las filosofias halladas alli. Obras completas, pag. 648.
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Mientras que la filosofia no puede limitarse al anélisis agudo de
términos seménticos, como Korn bien comprendfa, al mismo tiempo
tal analisis se necesita para desarrollar nitidamente el tema que se
discute.

Aunque Korn empleé agudamente el anélisis y la I6gica en varias
partes de sus escritos, es posible que por su manera de criticar la
manera de otros en usarlas que él haya creado una actitud no favo-
rable en la mente de algunos de sus lectores én contra de este anélisis
detallado de la filosofia y de la l6gica formal hasta el punto de no
haber proveido el estimulo de este tipo de filosofar para el desarrollo
completo de la materia filoséfica.

Es interesante comparar la obra de Korn con la de Unamuno y
de Berdjaev. En algunos sentidos Korn y Unamuno [legaron a con-
clusiones semejantes referentes a ciertos prob]emas en la filosofia
religiosa. Los dos estdn de acuerdo en que no es posib]e resolver
los problemas de la existencia de Dios y la inmortalidad del alma
mediante las pruebas de la razén critica. Unamuno procede a desarro-
llar su sentido tragico de la vida en la cual los sentimientos de la
vida justifican la afirmacién de su esperanza en la inmortalidad. Al
mismo tiempo la agonia del alma con el anhelo de la inmortalidad
provee las bases para sefialar limites de las conclusiones posibles
derivadas de la razé6n. Unamuno escribia como una persona atormen-
tada por dudas racionales, pero insistia con Pascal que el corazén
tenia razones de las cuales la mente no sabfa. Korn no simpatizaba
con tales tendencias irracionales como una parte integrante de una filo-
sofia. Si no le era posible llegar a ciertas conclusiones mediante un
método critico de la filosofia, no era esa razén para atormentar el espiritu
tratando de vencer la imposibilidad de Ilegar a ciertas conclusiones
que el corazén anhelaba aceptar. Es significativo notar que Korn per-
mitia el discurso de tales temas pero tal discurso no estaba en un
nivel filosé6fico, sino en un nivel poético semejante a cuestiones me-
tafisicas. Aunque la posicién de Korn en cuanto a la metafisica es
inadecuada debida en parte a su gnoseologia. su actitud se muestra
més filoséfica que la de Unamuno. Korn se daba cuenta de que se
necesitaban criterios rigurosos para iustificar creencias filoséficas. y
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que la préctica de Unamuno permitiria la entrada del irracionalismo
en la filosofia. Desde el punto de vista de Korn, Unamuno tendrfa
razén en desarrollar sus ideas como poeta, dando expresion a sus
sentimientos, pero no como filésofo, puesto que abandon6é una base
critica para expresarlas 3¢.

El escepticismo de Unamuno concierne més a los problemas re-
ligiosos y metafisicos, mientras que el de Korn est4 dirigido a proble-
mas técnicos, en la axiologia y la epistemolog‘ia, y en Cualquiera
solucién que alegaba ofrecer f6rmulas fijas y dogméticas en su resolu-
ci6n de un problema filoséfico. El escepticismo de Unamuno estaba
encaminado a abandonar una filosofia rigurosa para tomar consuelo
con sus sentimientos y el sentido tragico de la vida. Las tendencias
escépticas de Korn e dirig‘ian a las necesidades de Ilevar a cabo las
metas de la libertad creadora. El escepticismo de Unamuno se enfo-
caba en cump]ir con los deberes de esta vida de modo que la persona
mereciera la vida inmortal, FEl escepticismo de Kom termina en
esfuerzos para hacer que los 6rdenes de la naturaleza y de la sociedad
se rindan maés para el bienestar social y el adelanto moral y espiritual
de los seres humanos en esta vida 5.

Korn y Berdjaev afirmaron la importancia central de la libertad
creadora en sus filosofias, puesto que [a filosofia de ambos se edifica
alrededor de este tema. Sin embargo, el método de justificar sus con-
clusiones se disting‘ue en una forma radical. Berdiaev desarrolla una
metafisica que Korn hubiera rechazado no solamente por razones
criticas, sino también por haber envuelto el problema de la libertad
creadora en discusiones no necesarias. Korn hubiera apIicado el prin-
cipio del parsimonio de Occam, seiialando que la base de la libertad
creadora es més sencilla de la que Berdjaev propone 3¢, Al mismo
tiempo Korn se daba més cuenta de la importancia del orden en el
logro de la libertad creadora que el punto de vista de Berdjaev per-

% “El porvenir de la filosofia”, Obras completas, pég. 600. “Carta al Dr. Alberto
Rougés’”’., Obras completas, pag. 265.

% “Einstein v la filosofia”’. Obras completas, pag. 370.
% “La Libertad Creadora”, Obras completas, pégs. 225-236.
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mitia. Mientras que Korn advocaba un esfuerzo constante en contra
de las tendencias coercivas del ambiente natural y cultural para la
realizacién de esta libertad creadora, insistia que la tensién entre la
libertad y la coercién habia de permanecer®’. La libertad no debia
aniquilar las fuerzas de la coercién, sino que debia dominarla y sub-
yugarla para librar las fuerzas creadoras del espiritu humano. Komn
hubiera criticado a Berdjaev no por la tenden,cia de su filosofia en
llevar la libertad creadora, sino por sus tendencias casi anérquicas
que hubieran destruido la libertad que él proponia sostener. Korn
también tiene un punto de vista méas sano en cuanto a las contribuciones
pasadas de la sociedad en la actividad creadora. Berdjaev casi inter-
preta la sociedad como el enemigo de la obra creativa y como la fuen-
te de la mediocridad y no de la creatividad. Mientras que Korn reco-
nocia que la sociedad podia ejercer una fuerza coerciva sobre el
individuo, quiténdole sus tendencias creativas, al mismo tiempo se
veia que en muchos sentidos la obra creativa no se desarrollaba en
aislamiento del medio social sino que la sociedad proveia herramien-
tas y un estimulo para tal obra38. Mientras que Berdjaev emplea mas
la imaginacién en su manera de desarrollar la libertad creadora y su
prosa es méas estimulante, Korn emplea un método critico con prosa
mas ptreciso.

Al terminar este ensayo es de reconocer que no ha sido posib]e
presentar en forma completa o adecuada o las contribuciones de Komn
al desarrollo de la filosofia o una critica comprensiva de su filosofia
total. Estas criticas técnicas no deben ser interpretadas de tal forma
que oscurezcan o la calidad superior de la filosofia misma de Kom
o su contribucién fundamental a la renovacién filoséfica en su cultura,
o la influencia y estimulo que su actuacién filoséfica ha tenido en su
ambiente. Se las presenta en el espiritu de Korn cuando escribié al
Dr. Carlos Cossio: “como ocurre con toda disertacién filoséfica, tam-
bién la de usted, a un lector no del todo ajeno a la materia, le sugiere
discrepancias y concordancias. Hacer justicia a la labor previa a la

8 “Croce”, Obras completas, pag. 414.
* Axiologia, Obras completas, pag. 296.

74



concentracién intima que exige un estudio como el suyo, entre nos-
otros, estd de mas®”. En muchos casos queda la suerte de los
fil6sofos méas significativos que otros sujetan sus ideas a un examen
riguroso y alegan errores en contra de los cuales ellos pudieran haberse

defendido bien.

Korn estda en Ia cumbre con los mas capacitados filos6ficamente
en la historia de la América Latina. En ¢l se ven combinados una
filosofia del devenir y de la libertad creadora #°. Reconocia la nece-
sidad del proceso dindmico aun en las instituciones sociales. No co-
metié la falacia de creer que todas las estructuras previas padecian de
defectos mientras que las estructuras recomendadas por él para corregir
tales defectos del pasado, fueran capaces de perdurar para siempre.
Al apoyar una filosofia del devenir, se daba cuenta de que los
planes apoyados para su tiempo habian de ser sobrepujados por
otros en el porvenir. Era completamente extrana a su perspectiva
la idea de que habian formas platénicas, fijas e intractibles mediante
las cuales la estructura de instituciones habia de determinarse para
siempre. Proponia un punto de vista que proveeria la correccién continua
de los actos del pasado a la luz de las necesidades del presente y de
los anticipados para el futuro #!. Sin embargo, este proceso de devenir
aun en instituciones sociales, tenia ciertos principios para guiarlos
dentro de limites estables. Primero entre ellos para Korn era la libertad
creadora que habia de lograrse tanto en la vida personal como en las
instituciones sociales.

WiLiam J. KiLcore

Baylor University, Waco, Texas

® “Carta al doctor Carlos Cossio”, Obras completas, pag. 639.
“ “La likertad creadora”, Obras completas, pag. 223.

“* “Nuevas bases””. Obras completas, pag. 203.
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ALEJANDRO KORN ANTE EL PROBLEMA
DE LA METAFISICA

Alejandro Korn fue un auténtico fil6sofo y el ma&s eminente
entre todos los fundadores de la verdadera tradicién filoséfica de
Argentina. Aleandro Korn fue un antipositivista sincero, valiente y
objetivo. Estas dos afirmaciones, estos dos juicios valoratives, que no
podréan ser negados en serio por nadie, implican tanta esencialidad que
pareciera nos fuese posible situar, sin mas, su actitud ante el problema
metafisico. Porque cémo podria afirmarse de un filésofo que es autén-
tico filosé6fico sin metafisica? Cémo seria posible afirmar de un filésofo
que es antipositivista sin que se fundamentara en sélidas bases me-
tafisicas? Al menos a primera vista, eso sonaria a un contrasentido. Sin

[

embargo, palabras suyas son éstas: “...yo no he tratado ningtin pro-

blema ontolégico. A lo menos no he querido tratarlo, si bien la meta-
fisica en ocasiones se nos cuela a pesar de todas nuestras precauciones. !
Como se puede apreciar, Korn no se coloca en la misma linea que
adoptaron otras figuras filoséficas hispanoamericanas, no obstante sus
numerosas afinidades, como Deustua en el Per, Vasconcelos en Méjico,
Molina en Chile.

Pese a todo, es correcta la afirmacién de que Korn es antiposi-
tivista, pero no es menos cierto que su pensamiento no se organizé
al hilo de una controversia con el positivismo; méas bien, al posi-
tivismo lo mira desde Iejos y desde gran altura, como cosa superada
y definitivamente fallada. Su filosofia no se contrae a ningiin marginal

“anti’; su filosofia tiene caracter positivo, es lo que es, y, porque es

1 Sistema Filoséfico. Editorial Nova, Buenos Aires, 1959. (Siglas: S.F.): pag. 144.
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lo que es, tiene que ser, como consecuencia insoslayable, no sélo
antipositivista, sino también anticientifista, antiescolastica, antimate-
rialista, antirracionalista. Por consiguente, lo que su filosofia sea no
serd descubierto por los sistemas que atacé, sino por lo que medular-
mente es. No ocurrird lo mismo si la confrontamos con la metafisica;
el examen de su actitud ante la metafisica puede eficazmente mostrarnos
el valor innegable del legado filoséfico de‘Alejandro Korn.

Nuestra exposicién sera directa y objetiva; se basara en las con-
clusiones que hemos sacado de la lectura personal de sus obras.
Nuestro plan se cenird fundamentalmente a estos puntos: a) qué
juicio le merecen a Korn los sistemas metafisicos que gravitan en Ia
filosofia actual; b) cémo valoriza el problema metafisico en si; ¢) cual
es la actitud personal que asume ante la metafisica.

Alejandro Korn se halla implantado en la tradicién de la filo-
sofia moderna plenamente; admite sin regateos las limitaciones del
hombre, las limitaciones de la razén humana, iniciadas por el em-
pirismo inglés y consumadas por Kant. Ni desborde ni disminucién;
su filosofia aspira a actualizarse dentro de la medida exacta de las
posibilidades del hombre. Su sistema ha sido definido como un idealismo
critico; preferimos describirlo a colgarle una etiqueta esfumante.

"Korn posee una doctrina clara, rotunda y sistematizada. Su
estructura comprende tres dimensiones: la ciencia, que es estudio de
los hechos, de la realidad ol)jetiva; la filosofia que se identifica con
la axiologia, y la metafisica ~ la ontologia — cuyo ol)jeto seria la razén
tltima del universo. La ciencia y la filosofia se fundamentan en la
experiencia: la experiencia externa para la ciencia, y la experiencia
interna para la filosofia. L.a metafisica no arraiga en ninguna experiencia
eficaz por la cual pueda ser conocimiento universalizado. Los objetos
de su meditacién filoséfica estan perfectamente deslindados: la ciencia
estudia el macrocosmos, la filosofia busca la comprensién del micro-
cosmos y la metafisica apunta al metacosmos, o sea: “‘La causalidad,
la finalidad y la sintesis mistica de ambas, el alfa y el omega en su

conjuncién 2,

* S.F.;: pag. 147,
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Conviene que pormenoricemos el contenido que Korn confiere a
la metafisica. En el sentido maés amplio, la metafisica para el maestro
argentino viene a ser 'un proceso mental comtn a todos los érdenes
de la actividad psiquica. Es parte integrante de la ciencia, del arte
y de la religion™ 3. Y esto porque la metafisica apunta a un objeto
que le es exclusivo, es decir, el principio absoluto sobre el que reposa
una visién total del cosmos?. Para Korn, la metafisica, purificada
de todo ingrediente extraiio, sefialadamente del religioso, es: o el
conjunto de hipétesis de determinados conceptos a los cuales se
remiten, para sostenerse, la experiencia externa y la interna, o bien
el tratamiento especu[ativo de ese principio supremo, fundamento Yy
razén del ser de los seres. En otras palabras, el ol)jeto de la metalfisica
es para Korn el ol)jeto tradicional; por influencia determinante de
Kant, entiende Korn por metalisica lo que Kant entendié y lo que Kant
declar6 como racionalmente imposible.

Lo fundamental del problema metafisico estriba en lo siguiente:
el concepto de lo absoluto implica una finalidad absoluta lo que
engendra un hecho de conciencia que coacciona al hombre a hacerse
la pregunta: ¢(Esa finalidad se realiza en el individuo o bien cada
uno de los individuos colabora en un proceso universal, supraindi-
vidual? Si se acepta esto Gltimo — que es lo més natural al instante
metafisico de la naturaleza humana —, se presenta el problema de
cémo explicarse la conjunciéon o participacion de la particular con
lo universal, de la existencia individual con el Ser. El hombre — afirma
Korn — posee tres respuestas distintas, sin que exista contradiccién
entre ellas: la respuesta metalisica, la estética y la religiosa. No se
excluyen ellas porque proceden de la misma raiz 3. Esto nos revela
el porqué de que la metafisica aparezca en la historia de la filosofia
fuertemente mezclada con la religién. Mas todavia; Korn, para carac-
terizar la metafisica, toma como punto de partida a la religién o mito

3 De San Agustin a Bergson. Editorial Nova, Buenos Aires, 1959. (Siglas: A.B.),
pag. 147.

* S.F.; pag. 51.

% La Libertad Creadora. Talleres graficos, Olivieri y Dominguez, La Plata, 1922.
(Siglas: L.C.): pag. 74.
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religioso, manifestando asi que el objeto de ambas es el mismo, lo
cual lo registra como perteneciente a una opinién muy actual y pode-
rosa. Aunque este punto ha de ser tratado méas adelante, creemos es
oportuno exponer aqui algunos aspectos. La diferencia entre la meta-
fisica y Ia religiéon se halla en esto: cuando la razén se apodera de lo
sobrenatural, la fe cede su lugar a la razén, a la reflexién légica; la
metafisica es una racionalizacién de los objetos metacésmicos regulada
por la légica. Sin embargo, la autonomia, de la razén frente a la religién
ha sido y es muy relativa; desde luego, durante muchas centurias la
metafisica ha sido sumisa servidora de la religién, aunque desde el
Renacimiento, por lo que hace al Occidente, ha venido operandose
una clara emancipacién. Mas esto de ninguna manera contradice lo
que mas adelante se expondra en el sentido de que de hecho existe
en muchos sistemas modernos una trasferencia de la metafisica a
la religién.

Korn se enfrenta contra toda manifestacién o toda pretension
de construir una metafisica, o sea, la aventura de suprimir los insal-
vables dualismos inherentes a la conciencia del hombre. Para él
existen cuatro tipos de metafisica en nuestros tiempos, si descontamos
la pseudometafisica cientificista a la que considera como un innoble
epigono del positivismo: la metafisica racionalista, la metalfisica
dialéctica, la metafisica del sentimiento y la metafisica aflorada en
la fenomenologia hurseliana. La primera llegé a su fin por la critica
demoledora de Kant. Desde entonces, todo intento de hacer meta-
fisica por medio de la razén ha tenido que abortar necesariamente.
Korn acepta en todos sus extremos esta parte de la obra kantiana; en
esto se confiesa kantiano ortodoxo: “Un siglo después —~ escribe —
de la critica de la razén pura, no debiera ser necesario demostrar la
imposibilidad de la metalisica como ciencia. Las tentativas post-kan-
tianas, por atrevidas y geniales que llayan sido algunas. no han
desmentido ni superado la obra fundamental de la filosofia contem-
pordnea.” ® El razonar esta afirmacién fue para Korn una idea obse-
sionante. FEin concreto, qué juicio le merecen los sistemas metafisicos

°L.C.; pag. 79.
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que se han sucedido ‘después de Kant? La l6gica racionalista no
puede resucitar ya, pero como la metafisica es una tentacién persis-
tente, ha renunciado a un modo para presentarse de otro y para ello
adopta otro método. Es lo que hizo Hegel para quien Korn no
escatima elogios; Hegel se inventa un nuevo método, el método dialéc-
tico, y cambia de signo la metafisica: va el problema central de ésta
no serd la del ser sino la del devenir, con el resultado deleznable de
concluir en “un esquema del proceso histérico” 7. Y sus discipulos no
han adelantado un paso después del maestro; si éste fracasé, también
fracasaron sus seguidores, inclusive Croce y Gentile 8.

La metafisica apoyada en tltima instancia en el sentimiento.,
tiene como principal representante, segin Korn, a H. Bergson. Para
el pensador argentino Bergson es el principal representante de la
filosofia actual y el que ha determinado la regresién de nuestros dias
a la metafisica, hecho que ya en sus postrimerias —~ el afio 1935 —
registr6 de muy vigorosa manera. Ve en Bergson el intento maés
serio post-kantiano para construir una metafisica, robando —~ digé-
moslo asi — la vuelta a Kant, burlando el inexorable bloqueo esta-
klecido por la Critica de la Razén Pura. Pero, si bien realizé su
intento con mucha mayor originalidad que otros, el resultado de los
afanes de Bergson ha sido tan desafortunado como el de los otros.
Bergson —~ viene a decir Korn — establece una divisién en el seno de la
realidad: lo inorgénico y lo vital. Este dualismo queda nulificado por
la supresion de uno de los términos, porque, segin el fil6sofo francés,
la realidad no esta constituida por lo material, sino que por lo
espiritual. El espiritu o el impulso vital, que es lo tnico, forma la
realidad verdadera; lo restante queda reducido a una mera repre-
sentacién mental. El érgano adecuado para alcanzar esa auténtica
realidad es, no la razén, sino la intuicién. La metafisica bergsoniana
arraiga en el impetu vital, el cual serd licito identificarlo “con esa
entidad vaga que llamamos Dios. Pero este Dios, este impetu vital,

" L.C.; pag. 50.
8 Ensayos Criticos. Coleccion Claridad, Buenos Aires, s.f. (Siglas: E.C.): péag.
125 y sigs.
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e$ necesario explicarlo: I'xay que vincular sobre todo al hombre, a la vida
humana, con ese principio absoluto” ®. Una de las originalidades que
més acreditan el pensamiento de Bergson reside en que ha abando-
nado para la metafisica la razén y ha hallado otra facultad cognoscitiva
para el vuelo metafisico: la intuicién. Asi lo reconoce expresamente
Korn 2°. El sistema de Bergson engendré honda esperanza en sus disci-
pulos por lo que se refiere a la metafisica, durante la primera fase de este
sistema. Después de larga espera, llegé lo que podria denominarse su
coronamiento metafisico: en 1932 aparecié “Le deux sources de la
morale et de la religion”: Korn, aunque no cita expresamente la obra,
la ha estudiado y se refiere a su contenido en varios lugares. Y con
manifiesta desilusién: toda su ética — viene a decir — se funda en el
valor absoluto de los valores. valor absoluto implantado en la raiz
de la religién: “Y entonces —~ escribe — nos encontramos otra vez ante
el final tragico de toda la metafisica moderna... Es decir, que
cuando se le pide que nos resuelva de una manera concreta el pro-
blema metafisico, Bergson tampoco tiene otro recurso que remitir la
cuestién al sentimiento religioso. Es lo que hace toda la metafisica

" 11 Pareciera que con el fracaso de Bergson se termi-

contemporanea.
naran para siempre las esperanzas de Korn.

'Las aspiraciones de hacer metafisica que Korn creia ver en la
fenomenologia de Husserl, le producen un sentimiento muy vivo de
repugnancia. Los fenomenélogos —~ resumimos los juicios de Korn —~
se han inventado también sus métodos para hacer su metafisica, y

no titubean en definir al conjunto de sus conclusiones como ‘‘ciencia
rigurosa’ 12, La intuicién meta-empirica con la que pretenden captar
esencias absolutas, no pasa de ser una triquifiuela. Hechas todas las
reducciones que impone su método, lo que queda es “un fantasma
irreal”’. Esas esencias puras son irremisiblemente vacias. La pretensién

de hacer metafisica, prescindiendo de la ontologia, es una sinrazén 13.

°* E.C.; pag. 108.

* A.B.; pag. 131.

1 E.C.; pag. 108 y sigs.
2 A.B.: pag. 88.

2 S.F.;: pag. 30 y sigs.
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En el ensayo titulado "“La regresién metafisica” 1%, escrito con un

acento trégico y pesimista, nos ofrece el balance de lo que ha "egado
a ser la metafisica en nuestros tiempos: Por la reaccién, en principio
muy justificada, contra el positivismo, se ha caido en el extremo,
injustificadamente, de la metafisica. Y con falta de pujanza y origina-
lidad intelectuales, absoluta; falta hoy el genio filoséfico de potencia
creadora; en lugar de genios, tenemos pobres epigonos, cuyo tral)ajo
“se reduce a investigaciones metodolégicas; a bases, fundamentos,

" 15 Todas estas ten-

fundamentaciones de una metafisica venidera
tativas implican una regresién pusilanime al pasado; ;de donde el
lastimoso espectaculo que ofrece hoy la filosofia: el neorraciona-

lismo, el neotomismo, el neoespiritualismo, el neokantismo. . .

El problema medular de toda metafisica es resolver el eterno
dualismo que, siendo el mismo, reaparece en cada época en forma
distinta. El dualismo que actualmente se hace presente a la aventura
de la metafisica, es el dualismo con que se cierra el siglo xx, repre-
sentado por las ciencias fisico-matematicas y por las ciencias de la
cultura; esto es: la necesidad y la libertad. &Qué ha logrado la meta-
fisica moderna en este punto? muy poco o nada. Hoy se repite el
hecho de siempre: o se sigue la via trazada por el viejo racionalismo y
se recae en el dualismo ontolégiCo; o bien, manteniéndose dentro de
la conciencia, se atiende al fenémeno y se resuelve el dualismo sacri-
ficando a uno de los “mellizos”, es decir, a la materia o al espiritu.
Sumisos a las circunstancias impuestas por la lucha antipositivista,
los fil6sofos han adoptado la moda de sacrificar la materia, consi-
derandola como simple e ingenua ficcién de nuestra mente. Ha fra-
casado, pues, la metafisica moderna como la metafisica de todos los
tiempos. Y termina el ensayo, manifestando la esperanza de que el
movimiento actual de regresién a la metafisica terminara pronto €.
En resumen: ni la razén ni la intuicién pueden alcanzar las regiones
metacésmicas. Tal es la conclusién a que llega Korn. Empero, su

U E.C.; pag. 120 y sigs.
% A.B.; pag. 89.
% E.C.; pag. 136.
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actitud frente a la metafisica no estaria descrita a cabalidad con lo
que se ha expuesto hasta aqui; se imponen otras determinaciones.

La imposibilidad de la metafisica constituia una de las con-
vicciones personales de Korn mas fundamentales. Ya lo hemos dicho
antes: el pensamiento del fil6sofo argentino se halla fundamental-
mente anclado en la “Critica de la razén pura’’; por consiguiente,
para él el problema del saber es previo al prqblema del ser; primero
hay que determinar el ambito y las posibilidades de la razén; sin
esto, nunca pisaremos tierra firme. Precisamente en esto estriba el
gran mérito de la obra de Kant; la exploraci()n de nuestra capacidad
cognoscitiva y la valoracién de nuestro conocimiento, efectuadas por
el autor de la Critica son definitivas. Pero esto, “cuanto sabemos
del universo, se encuadra en el modus cognoscendi; ignoramos el
modus essendi”’. Lo ontolégico, lo metafisico, se sitta méas alla de
nuestros alcances esenciales 7.

Acogido, pues, Korn “a la sombra de Kant y aun a la de un
Kant un poco pedestre” 18, parte de una determinada teoria de la
conciencia, la cual puede resumirse asi: La conciencia es el continente
de lo objetivo y de lo sul)jetivo, del yo y del no-yo. Fuera de esta
conciencia no podemos conocer ni intuir nada, ni siquiera la misma
conciencia en si; ella es inaccesible a si misma; sélo conocemos a
través de ella. La conciencia nunca es conciencia pura, sin contenido;
es accién y accién concreta !®. Tampoco es una entidad de indole
sustancial; la conciencia, tal como aparece, es un proceso, es el
conjunto de su contenido actual, siempre es conciencia de algo, nunca
conciencia pura’ 2. Mas atGin; nuestro conocimiento es relativo a
nuestra conciencia y, por consiguiente, es un fenémeno psiquico. No
podemos alcanzar un conocimiento absoluto. Korn identifica la verdad
con el conocimiento; es la misma cosa con dos nombres: “Conoci-
miento y verdad son un dualismo verbal” 2!, Por otra parte, la realidad

7 A.B.; pag. 77.
® E.F.; pag. 145.
® L. C.; pag. 30.
® L.C.; pag. 70.
® S.F.; pag. 77.
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para nosotros queda reducida al acto psiquico; y, con toda légica,
declara que “existir es estar en la conciencia; el enigmético ser est4
més alla y constituye el problema ontolégico de la metafisica” ?2. Para
que haya conocimiento ha de existir experiencia; ésta es la condicién
absolutamente necesaria para que podamos conocer, sea lo concer-
niente a la ciencia, sea lo que se refiere a la filosofia o axiologia. Y si asf
es, todo conocimiento estaré condicionado por la indole de la experien-
cia. Korn se desprende de Kant en la medida en que se acerca a Di[they;
por influencia del historicismo, declara que nuestro conocimiento,
anclado en la experiencia, ha de ser hijo de su tiempo; por consi-
guiente: trunco, [imitado, fragmentario. pero “es el conocimiento més
cierto, el Gnico que puede ser transmitido y comprobado. .. La nocién
de espacio y de tiempo es, pues, a la vez, la condicién de la expe-
riencia vy su limite” 28, De aqui que, por necesidad légica, niegue
terminantemente la posibilidad del conocimiento de lo absoluto; éste
se nos escapa de los Iimites de nuestra posibilidad de nuestro cono-
cimiento, en cualquier forma que se presente: “Ninguna intuicién,
ningin dato empirico, ningéin raciocinio nos esclarece el concepto de
lo absoluto, aunque sea el complemento ineludible de lo relativo.” 2¢
Con estas palabras Korn ha contestado de antemano al prob]ema de
los alcances de la funcién de la légica.

La filosofia actual, se pregunta en una forma u otra, lo siguiente:
{No es permitido el paso de lo experimentable por principio a lo inex-
perimentable por principio? En otros términos: {no podré ser la légica
un criterio de verdad para los niveles supraempiricos? Naturalmente,
Korn Io niega rotundamente. Para él, es inconmovible el principio
kantiano de que el concepto sin contenido intuitivo, es nada, es una
vaciedad; es una abstraccién simbélica, desprovista de toda realidad 28.
La tesis kantiana la ve Korn apoyada en la experiencia filoséfica de
todos los tiempos en que se ha filosofado; estaba singularmente impre-

® S.F.; pag. 77 v sigs.: L. C.; pag. 16,
B S.F.; pag. 29.
* L.C.; pag. 72
% S.F.; pag. 23.
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sionado por el especticulo de los sistemas filos6ficos basados en la
pura abstraccién; sistemas muy [6gicos, muy coherentes, pero opuestos
entre si. Si siguen rigurosamente la misma légica, {cémo pueden con-
cluir en tales incoherencias? Korn no se cansa de ponernos en guardia
contra los estragos del uso desapoderado de la légica. “La razén
— escribe —, que jamés ha negado sus favores a nadie, desempeifia
sus funciones légicas, dispuesta a demostrar cuanto se quiera, sea una
concepcién genial, sea una patrafa inverosfmil.” 26 Aun dentro de un
rigor légico irrefutable, la Iégica "entregada a su impulso abstracto,
desvinculada de la intuicién sensible, remata en el absurdo™ ??. En su
afdn antirracionalista, Korn ahonda maéas en este problema: finge la
hipétesis de un sistema metafisico rigurosamente, auténticamente
l6gico, en el que no haya interferido motivo espfireo alguno. { Atn desde
el punto de vista de la l6gica, quedariamos satisfechos? No: jamaés
habria unanimidad ante los resultados. {Por qué? Esta es su res-
puesta: “Todo depende de la premisa que se elija o de la finalidad
que se persigue... el mismo delirio de los insanos no carece de
l6gica.” 22 Pocos fil6sofos han sido en este punto tan claros y vigo-
rosos como el pensador argentino. Una de las lecciones mejor apren-
didas por nuestro fil6sofo de Blas Pascal es la de que tenemos que
desconfiar de la l6gica especulativa porque “el raciocinio siempre
obedece a impulsos ocultos de nuestro espiritu y se presta a servir

todos los deseos’ 22.

La funcién auténtica de la légica esta reservada para otros me-
nesteres; la légica constituye un instrumento imprescindible con el
que la mente ha de contar en cualquiera de sus actividades legftimas:
es decir, todas las conclusiones que se alcancen por esta via, han
de recibir para su validez “la confirmacién pragmética’’; tal com-
probacién es indispensable para todo concepto filos6fico. Y dentro
de los siguientes limites: “‘La funcién légica del raciocinio se limita

2 L.C.: pag. 75 y sigs.
# S.F.: pag. 29.
*# S.F.: pag. 49.
® A.B.; pag. 44.
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a establecer relaciones entre los hechos sin poder jamés por si afirmar
la existencia de uno solo.” 3° Bajo estas condiciones, la metafisica
como ciencia es ciertamente un imposible. Si no nos es dado tras-
cender la conciencia por medio de la razén, o en otras palabras: si
no podemos alcanzar un conocimiento seguro sino dentro de la con-
ciencia, empleando la razén controlada por la experiencia, los dualis-
mos no podrén sintetizarse en un solo principio que los absorba,
como pretende con insistencia secularmente permanente la metafisica.
Korn lo tiene por evidente: si los dualismos son inherentes a la
razén; si son consecuencia de nuestra estructura mental, se necesitaria
de otra razén de grado superior para efectuar esa sintesis. La esencia
de los dualismos es, segiin Korn, psiquica y no ontolégica 31, Que
donde no hay razén, no existe el conocimiento cientifico, es un prin-
cipio de la filosofia de Korn que debe interpretarse con criterio em-
pirista. Si la razén abandona el plano donde la experiencia es posible,
se transmuta en otra facultad, ya no es razén. De aqui las tristes
experiencias intelectuales que lamentamos: podemos comparar — viene
a decir Korn —~ los productos de la verdadera razén, fuente de tantos
progresos intelectuales, con los productos de esa pseudorrazén, que
es la razén de los racionalistas de cualquier género: Ahi tenemos a
ese Dios, pensado como principio absoluto por la metafisica espiri-
tualista, ese Dios que rige todo, que lo ha previsto todo y que, por lo tan-
to, el concepto de €l no puede armonizarse con nuestra libertad; un
concepto vaporoso frente a un hecho de experiencia inmediata en
nuestra conciencia. Y si en este p[ano ocurre esto, no va mejor el
servicio en el plano de esa otra metafisica vergonzante que encon-
tramos en el positivismo, el cual, “vacilante y con reticencias”, llega
a la energia universal: principio absoluto también 32. Para que fuera
posil)le, pues, la metafisica, el hombre necesitaria de una facultad
sobrehumana, una supra-conciencia, que diera como resultado una
metapsiquica, “para penetrar en lo super-consciente”. Pero el propé-

® L. C.; pag. 63.
A E.C.; pag. 129 y sigs.
2 E.C.; pag. 129.
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. ” ® . 38
sito ni es hacedero ni es original; Plotino ya se lo habfa imaginado 32,
Asi entendemos este pasaje de Korn, bastante enigmatico, por cierto.

Supuesto que la razén humana, cuando despega de Ia conciencia,
deja de ser razén, cabe preguntarse en qué facultad se transmuta.
Korn contesta que en la imaginacién creadora; ésta es la responsable
de todos los sistemas metafisicos de que nos da noticia la historia del
pensamiento filoséfico. El recurso a la imaginacién creadora res-
ponc]e a un Pproceso psicolégico complicado: [a volicién engendrada
por la angustia del problema metafisico, determinadas convicciones
irracionales, condensan en el espiritu del filésofo la necesidad de Ia
pregunta por lo absoluto. Pero los motivos determinantes de cada
caso, no pueden ser universales sino particu]ares, persona]es, por las
razones que se verdn maés adelante.

Hasta aqui hemos expuesto las razones que Korn aduce para
cimentar su negacion de la posibilidad de la metafisica como producto
de la razén teérica. Korn no sospecha que la Critica de la Razén
Pura pueda ser superada en forma alguna; se cierra a toda ins-

tancia de este género.

Lo hasta aqui dicho, no nos da los alcances precisos de su
negacién; Korn no se alista en el realismo ni en el idealismo, pero
tampoco es escéptico. Con negar que la razén, la cual sélo relaciona
conceptos plenos de contenido intuitivo, sea capaz de la metafisica,
no niega la realidad ontolégica; antes bien, la afirma con frecuencia
y con vigor, porque una cosa es el conocer metafisico y otra., muy
distinta, el problema metafisico: se niega el conocimiento, pero per-

manece en pie el problema: “...si es facil el negar el conocimiento
metafisico, no cabe negar el problema metafisico.” ¢ Enfocada asi
la cuestién, Korn sefiala con meridiana claridad las proyecciones del
problema, encardndolo con toda decisién. Resumen de sus medulares
reflexiones filoséficas podrian ser estas palabras suyas: “Se impone

una conclusién paradojal: la metafisica es necesaria, la metafisica

® L.C.; pag. 71.
“ S.F.; péag. 53.
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es imposible.” 3, El problema, pues, estriba en que ella se impone,
en que es necesaria; si la critica de la razén falla contra la posi-
bilidad del conocimiento metafisico, “ninguna critica extingue la
necesidad metafisica” . Al tratar esta cuestién de la necesidad de
la metafisica, Korn pareciera que tiene en mente las célebres palabras
de Emilio Meyerson: “El hombre hace metafisica con la misma natu-
ralidad con que respira, sin pretenderlo y, sobre todo, sin ponerlo
en duda.” 37 Es una exigencia tan arraigada en nuestra naturaleza
como la necesidad natural de saber: "Quien quiera unificar en una
cosmovisién amplia las contingencias de la vida y del mundo, por
fuerza ha de remitirse a un principio absoluto, ha de construir el
mito adecuado. Haréa metalfisica aunque lo niegue, aunque no lo
quiera, a menudo sin darse cuenta.” 38 Resulta innegable que la nece-
sidad de la metafisica se intensifica conforme la razén teérica va
ahondando en el conocimiento, porque el conflicto del dualismo se
agudiza en las mismas proporciones. Entonces, la urgencia de la
metafisica no s6lo aparece en el corazén, sino también en la razén;
el hombre entero, integral, esta necesitado de lo absoluto; su aspi-
racién por el fundamento ontolégico de la realidad integra, le viene
de su naturaleza, de su esencia existencial. Existe el deseo imperioso
de explicar lo conocido por lo desconocido #°, explicacién que abarca
las cosas, y muy sefialadamente, al hombre. El hombre se halla com-
prometido con lo que desconoce por la razén, y sus limitaciones
reclaman un complemento fundamentante: el absoluto. Si la meta-
fisica siempre retorna, si esto adquiere caracteres universales, si es
una exigencia psiquica de todos los hombres, si la humanidad padece
de hambre de metafisica ~ aunque no baste tener hambre para tener

pan ~, todo esto constituye un hecho que no se ha de disimular
" 40

ni se ha de empequeiecer

® S.F.; p&g. 51.
® 1..C.; pag. 77.
¥ E. Meverson: L’Explication dans les Sciences; I, pdg. 6.
3 S.F.; p&g. 51.
*® 1.C.; pég. 70.
“ S F.: pag. 51.
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Dilthey ha hecho posible una actitud serena ante los sistemas
metafisicos verdaderamente representativos: actitud que comparte am-
pliamente Alejandro Korn. Los sistemas metafisicos que han de ser
considerados como hitos en la historia del pensamiento, son respuestas,
pese a sus pretensiones de implicar lo eterno, a las exigencias de sus
propias épocas; estan condicionados por las culturas en que flore-
cieron. Ninguno de ellos monopoliza la verdad ~ afirma Korn —; ni
uno es mas cierto que otro; pueden ser, eso si, ms o menos inge-
niosos, més o menos geniales. Sobre esta base, nuestro pensador est4
capacitado para valorarlos con un criterio imparcial. Y, sobre todo,
para registrar su vertiente positiva. De ellos se han derivado consi-
derables beneficios culturales; ellos han aclarado —~ Yy Nno es poco ~
la naturaleza y los alcances del “problema” metafisico. Su estudio
nos muestra los antagonismos de la realidad, aclara los horizontes del
destino humano en el devenir universal, establece los limites de nues-
tro poder, favorece la comprensién de los hechos singulares y, por
él, nuestra ignorancia simple se convierte en docta %!,

Descartada la razén y su producto: un real saber, tenemos
como substituto de la misma a la imaginacién creadora, que se
contrapone tanto a la razén como a la voluntad creadora. La imagi-
nacién creadora es, pues, la verdadera facultad del quehacer meta-
fisico. Por consiguiente, las conclusiones a que Hegue la metafisica
poseeran la misma naturaleza que las obras de arte; serén “poemas
dialécticos, simbolismos ideales™ #2. L.a imaginacién creadora empieza
por crear hipéstasis. Si bien el pensamiento de Korn no esta muy
claro siempre en lo que ataiie a la naturaleza precisa de la hipéstasis
—~ y este punto es de una importancia decisiva —~, pues en algunos
pasajes hipéstasis aparece como equivalente a simple ente de razén,
sin embargo, en otros, los mas directos e intencionados, la hipéstasis
se distingue del ente de razén. Esto significa que para apreciar el
pensamiento metafisico o mejor, la actitud ante la metafisica del
fil6sofo argentino, se impone analizar lo que entiende por hipéstasis.

“ S.F.; pag. 53.
¢ L.C.; pag. 75.
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La hipéstasis es un concepto carente de contenido intuitivo, de
signo platénico, perteneciente al mundo inteligible, como contra-
parte del mundo empirico o cientifico. Hay que advertir, empero,
que la l\ipéstasis no ha de ser necesariamente una entidad arbitraria:
“algn antecedente l6gico ha de tener’ — afirma Korn —. Sobre este
cimiento l6gico acttia la fe, la cual impide que la hispéstasis degenere
en una simple abstraccién o aun en un absurdo ridiculo. Por otra
parte, la fe es imprescindible y ningtin mortal — ni siquiera el sedi-
cente escéptico — se substrae a su imperio. Méas todavia; la fe es
la base de la metafisica: “INo me basta eso de finalidad, yo forzosa-
mente necesito creer en un Ser. Usted es dueiio, pero eso es un
acto de fe.” ¥ Y como ella se define “creer en lo que no vimos”,
su objeto siempre serd una hipéstasis. En el acto de fe alienta siempre
el impetuoso deseo de la razén suficiente para las entidades con-
tingentes. Cuando el hombre se encuentra en el borde de sus limi-
taciones intelectuales o morales, “imagina por su propia autoridad
un hecho fingido o una relacién supuesta; crear& un complemento
a su saber. Esto es una hipétesis" 4¢ ] nivel, como se ve, de la
hipétesis es inferior al de la hipéstasis porque en aquél falta la fe.
Cala tan hondo la fe, que no se detiene sino hasta personificar las
altimas hipéstasis que alcanza la imaginacién creadora, llegando a
la creacién del mundo mitico. Una hipéstasis no se vivifica por medio
de una operacién légica, sino por el fuego de la fe o de la creencia.
Y este particular no siempre se ha tenido presente cuanto se ha
juzgado de los sistemas metafisicos. La mitad del esfuerzo filoséfico
de Korn se dirige, en una forma u otra, desde un dngulo u otro, a
demostrar el siguiente fenémeno: Toda la fuerza, toda la validez con
que se han presentado o bien se han mantenido los sistemas meta-
fisicos, proceden de hecho, no tanto de su trabazén Iégica. cuanto
de la fe que en ellos se ha depositado. El deslinde entre Ia Iégica
y la fe en el plano metafisico constituye la tesis central de la obra
de Korn; para él es irritante la extraiia ilusién de atribuir a la Iégica

“ 1. C.; pag. 70.
“ S F.; pag. 33.
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Io que en justicia se le debe a la fe. Por esta razén se comprende el
desprecio que a Alejandro Korn le merecen determinados engendros
con que nos obsequian los sistemas metafisicos. Un ejemplo de lo
que acabamos de afirmar: el problema de Dios tal como lo juzga a
través de esos sistemas. Tanto el Dios de la metafisica racionalista
como el Dios de la metafisica intuicionista es un concepto similar-
mente vacuo e incoloro. Si del Dios, producto del racionalismo, se
trata, afirma: “Por otra parte, {cabe concebir algo més triste que un
Dios cuya existencia es menester probar? Un silogismo lo mataria.” 4°
Apreciaciones semejantes se repiten con frecuencia. El Dios, fruto
del intuicionismo, el Dios de la metafisica de Bergson, en la que
tantas esperanzas cifrara el fil6sofo argentino, se reduce a esa ‘‘en-
tidad vaga que Ilamamos Dios”, sin explicacién, sobre todo, sin
vinculacién con el hombre, con la existencia humana %8, Es la mistica
la que tiene que vigorizar el concepto metafisico; la mistica que es
la méaxima actualizacién de la fe.

Mencionamos antes el claro reconocimiento que Korn manifiesta
por los beneficios que se derivan de las concepciones metafisicas. A
nuestro parecer, este reconocimiento estriba en una razén que él no
Ia hace del todo explicita, pero que facilmente puede suponerse bajo
suu pensamiento: Encontramos un deslinde perfecto entre ciencia, fi-
losofia, metafisica y mistica. Prescindamos de los dos primeros modos
del saber y concretémonos a los dos dltimos. Opuesto a Io que hacen
algunos fil6sofos contemporaneos —F. G. Bradley, por ejemp]o —
quienes sitdan el objeto de la metafisica mas alla de la creencia, Ale-
jandro Korn, como Jo hemos visto, la creencia, la fe, es Ia que remata
el objeto de la metafisica. Esto nos conduce a la conclusién de que la
metafisica, de cualquier signo que ella sea, hace posible la mistica.
En otros términos: la metafisica, segin Korn, no puede confundirse
con la filosofia, pero tampoco ~ tal es nuestra interpretacién — con lo
que él denomina arte; podra afirmarse que ambas son del mismo géne-
ro, pero nunca de la misma especie. Segiin queda determinado en sus

¢ S.F.; pag. 50.
“ E.C.; pag. 108.
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obras, la metafisica, en su acepcién tradicional, no se ha desprendido
de la légica o de la dialéctica; por consiguiente, ella es un camino ~ el
verdadero camino natural ~ hacia la sintesis de los opuestos. Creemos
que esto aclara en mucho la posicién de Korn ante la metafisica. Sin
embargo, tenemos por cierto que para él el mantenerse en el camino
que es un medio, es imposible, es una pretensién estéril. O no se em-
prende el viaje y se queda dentro de la intuicién tempo-espacial, o,
si se decide, hay que llegar al fin. Ya se ha repetido que la vocacién
humana es Hegar a ese fin.

Llegado a la meta, el metafisico se transforma en mistico. Juzga-
mos decisorias las palabras siguientes: “En la mente del fil6sofo surge
luego con légico apremio, el hondo problema, que reclama la sintesis
paradojal, del hecho necesario y del acto libre y la conciencia del
dolor humano, en la emocién mistica del apéstol, sugiere la certeza
de la redencién final” %7. Los dltimos resultados de esto se resuelven,
pues, en términos religiosos ya que, si la metafisica ha tenido vigencia
sobresaliente en la historia de la humanidad, esa vigencia se cimienta
en el sentimiento religioso. Seria imperdonable minimizar la influen-
cia religiosa so pretexto de que las religiones son supersticiones: "Ellas
existen y son una energia y una fuerza psiquica considerable” 8. Por
esta razén, el hombre, no sélo hace metafisica, sino que tiene que
hacerla, porque con ello llega a la fuente de energia de su accién.
De aqui, como consecuencia légica, el desprecio y la alarma que le
causa a Ko la metafisica cientifista, la pseudometalfisica, que no tie-
ne otra categoria sino la de un embrollo 0 un parasito de la ciencia
misma y de la filosofia. El gran metalisico es para Alejandro Korn,
el gran mistico; el tipo de éste lo describe con gran vigor y lo personi-
fica en Pascal porque  tras larga lucha intima, Pascal ha hallado la
ley de su existencia, y en la comunién mistica con lo Eterno, en la
intuicién inmediata de su Dios, encuentra la paz de todas sus du-
das... el mistico halla la sensacién de la libertad, se siente identifi-

cado con lo absoluto, con la esencia misma de lo increado” %°.

“ L.C.; pag. 80.
“ E.C.; pag. 132.
“ A.B.: pag. 47.
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Oportuno es que ahora abordemos el problema de la objetividad .
Qué valor posee, segin el filssofo argentino, la verdad de este saber
metafisico? Antes de responder a esta cuestién, conviene, para enten-
dernos, saber en qué sentido preciso toma la palabra verdad. Distin-
gue él entre exactitud (la de un célculo astmnémico). certeza (Ia de
una composicién quimica) yla verdad (la de un drama de Shakespeare) .
Ahora bien: “La verdad ideal de la obra de arte es Ia tinica adecuada
a la metafisica; ella eleva el hecho singular a un significado genérico,
ella dignifica Io concreto y transitorio con el reﬂejo de lo eterno’” °°,
Esta verdad, no sélo es relativa como todo conocimiento humano,
sino que también es subjetiva, es vélida para la persona que la com-
parte; la verdad cientifica es impersona[, la metafisica es personal,
carece de evidencia comin o universal; y ha de ser asi porque la fe
es subjetiva, la cual puede estar hoy vigorosa y maiiana débil o muer-
ta. Por otra parte, la metalisica no puede hurtarse a la ley histérica
que preside la vida de todas las culturas; ella también estd esencial-
mente vinculada y depende de las demé&s concepciones coeténeas;
responde a una situacién histérica. Por esta razén, concluye Korn:
“INo debe verse en los sistemas inetafisicos sino creaciones histéricas’ 5,
Tal es su valor intrinseco y al mismo tiempo la razén por la que l'xaya
que atribuirles cierto poder de universalizacién: si responden a las
exigencias intimas de una época, se produciré el fenémeno de que un
ntimero de personas, mas o menos numeroso, participe de esas concep-
ciones por asentimiento més que por intuicién personal apoyada en
determinados prolegémenos légicos. Toda esta doctrina descansa en
su negacién de toda clase de realismos y también del idealismo abso-
luto: “Que cuanto es, s6lo existe en una conciencia, no implica de
por si que la realidad misma sea Gnicamente un fenémeno mental.
Quiere decir tan sélo que en esta forma se nos presenta y en ninguna
otra. Sin embargo, bien pudiera nuestro conocimiento ser el rellejo

" 52

de una realidad distinta” 2. No niega la realidad, lo que niega es que

las hipéstasis correspondan a esa realidad.

® E. C.; pag. 25.
® S.F.; pag. 52.
® 1..C.; pag. 11 y sigs.
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A]ejanclro Korn es [-nijo de la Critica de la Razén Pura, sa_lvo
divergencias accesorias, y rehusa seguir a Kant por los caminos de
la Critica de la Razén Practica; no ve en ésta ninguna posibilidad,
no contempla desde el sistema kantiano los horizontes que otros “con
todos los pertrechos de fabricacién germénica”, han visto y siguen
viendo. De aqui su inconmovible decisién: supuesto que no poseemos
los medios de hacer una metafisica, hay que renunciar a ella. Y re-
nuncia a ella porque personalmente no admite la trasferencia a la
creencia o a la fe. Lo confiesa textualmente: “Bien; los que poseen
esa fe quiza se sientan satisfechos con semejante resultado, pero los
que no la tenemos, . ..no podemos seguir a la metafisica en esto...” %3,
No quiere, pues, emprender el viaje.

Si se nos permite una opinién, que responde a la atenta lectura
personal de sus obras, hemos de confesar que Korn carecia de esa
angustia que impulsa a seguir de alguna manera por los caminos me-
tafisicos. Por ejemplo, el tema de la muerte estd ausente de su refle-
xion filoséfica; personalmente no cree en la inmortalidad del alma,
como sin rodeos lo confiesa: “El posl'ulado grotesco de una inmortali-
dad del individuo, fue una consecuencia forzosa de la interpretacién
trascendente” %%, Por lo tanto, niega, no sélo el hecho, sino también
la posibilidad de que este problema de la muerte pueda presentarse
al filésofo. Por otra parte, los alcances que confiere a la angustia
—~ principalmente a su angustia — son bien modestos: “La angustia de
la vida es un hecho real, pero plantea ante todo problemas empiricos

vy no metafisicos” %°

: en otras palabras, la categoria de la angustia es
intrascendente, lo que nos parece l6gico desde su punto de vista per-
sonal. Le falta, pues, a Korn ese impetu sentimental — irracional, si
se prefiere — que ha arrastrado a inteligencias notables por la via

metafisica. '

En compensacién, Korn traza el programa ~ que indudablemente
era el suyo ~— del sabio actual, programa estoico, aspero y sincero,

B E.C.; pag. 131 y sigs.
* L.C.; pag. 42.
“ S.F.; pag. 85.
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pero programa para este mundo. Se queda sereno dentro de los limi-
tes de la experiencia; no se permite la fuga de la conciencia; si él lo
hiciera, dadas sus convicciones filos6ficas, incidiria en la grave falta
en que caen muchos, no todos, que él reprocha con tanta insistencia:
en una falta de probidad intelectual. Y esta falla que es también
moral, es la tentacién mas improbable para la denodada entereza

de AIejanclro Kom.

Dentro de las limitaciones del hombre impuestas por la concien-
cia, existen auténticas y poderosisimas incitaciones para dar sentido
definido y fecundo a nuestra vida I)ajo el signo de un optimismo se-
reno y grave. La vida tiene por esencia la accién; la vida es accién.
La accién es la que realiza, dentro de la conciencia, la Gnica sintesis
acepta]:)le racionalmente del yO Y del no-yo: “La accién es la comu-
nién del sujeto y del objeto, la conjuncién de lo ideal y de lo real.

En la accién se restablece la unidad psicofisica™ %®

. Pero la accién
no es producto de la imaginacién creadora sino de la libertad creado-
ra; ésta es la potencia raiz de la accién. A la imaginacién creadora
se opone radicalmente la libertad creadora, hija de la voluntad que,
a su vez, quecla casi identificada con el yo. Los horizontes que se abren
ante la libertad creadora son espléndidos: el dominio econémico y el
dominio propio moral; el sometimiento progresivo de la necesidad a la
libertad, y, como coronamiento de todo, el desarrollo de la persona-
lidad %7. B '

La libertad, cuando se quiere, cuenta con recursos inagotables sobre
un porvenir infinito. Repite con Goethe: “Al principio fue la Accién”.
Pero rectifica el sentido del contexto evangélico y aclara que no es al
principio de las cosas, sino al principio de la redencién del hombre, de
la autorredencién — dicho sea mas fielmente. Como motor de todo esta
la voluntad: de la voluntad sale la libertad, de ésta la accién y de la
accién la cultura, “por la cultura persigue (el hombre) su emancipa-

” 58

cién de toda servidumbre” ®8. El pensamiento de Korn, después de

% S.F.; pag. 72.
* L.C.; pag. 73 y sigs.
“ S.F.; pag. 74.
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hacer la critica de la ciencia, de la filosofia y de la metafisica, se
asienta en la voluntad del hombre. Es un voluntarismo critico el
fundamento de su sistema. A través de Alejandro Korn comprendemos

mejor a Argentina y, en general, a Latinoamérica.

Teoporo OrArTE SAENZ DEL CASTILLO

Universidad de Costa Rica






ALEJANDRO KORN
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Alejandro Korn fue lo que en un sentido amplio se ‘Sonoce’ en
nuestra cultura trasplantada de Europa, un gran pensador filoséfico.
Esto ya establece una categoria y una limitacién. Como categoria, su
obra esta en la culminacién de toda una serie de individualidades de
destacable valimiento intelectual que se han entregado a la meditacién
y a la accién en nuestras tierras, precisamente porque esa obra es
predominantemente filoséfica. Como limitacién, establece que ella
mas bien algo se aproxima, en muchos logros a ese ejemplar excepcio-
nalisimo del pensar humano que es el fil6sofo. El filésofo en si, puro,
ineludiblemente condenado a ser nada més que un fil6sofo. Producto
del helenismo, es recogido y prohijado por la filosofia occidental y se
ha coronado con una aureola tan excepcional como dudosa, que todos
conocéis o lamentais. Posiblemente, Korn mismo no se consideré de tal
arriesgada progenie. Su inteligencia, su probidad y su modestia lo
iluminaron en esto, librandolo de toda soberbia, y asi acepté con
nobleza su colocacién en lo pensante, declardndose remoto investi-
gador de la verdad, tributario de una época y de un continente pré-
digo en promesas, pero no en sistemas originales.

Antes de filosofar, tuvo que actuar, lo que se Ilamé por los ro-
manos vivir, y que puede ser naufragio, como disciplinante de una
ciencia practica, como profesional, como catedratico, dirigente uni-
versitario y politico... Tuvo que hacer arder su capacidad especula-
tiva en esa hoguera destructora y creadora a la vez, que se [lama la
accién. Tal vez no tuvo tiempo de elegir entre la accién y el pensar,
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hasta muy tarde de su existencia. Aquella se le presenté como una
comprometida proeza inevitable e insobornable, y él se entreg6 a ella
guiado por su energia espiritual y su ética. Cuando entré en el pen-
samiento puro, nos dio la impresién de que lo hizo en una forma de
sublime liberacién y renunciamiento. Creo adivinar algo de este es-
fuerzo, en su declaracién inicial del mejor de sus escasos tratados
filoséficos: “‘La Libertad Creadora”. “INo escribo para quienes atn
padecen de realismo ingenuo”. “Dificil es emanciparse de este error
congénito como lo fue el error geocéntrico o la concepciéon antropo-
mérfica de la divinidad, y lo son atn innumerables prejuicios de los
cuales ni siquiera nos damos cuenta, por ser elementos sobreentendi-

dos de nuestro raciocinio’’.

La lectura de ese ensayo hace afios, me desconcerté y me hizo
mucho bien. En cierto instante, vino en apoyo de un idealismo filo-
s6fico que me seducia con sus.primeras revelaciones. Me seducia es-
téticamente, {por qué no decirlo ahora? Al fin, cerca de nosotros,
un pensador y un maestro nos defendia al enaltecer la posicién fi-
loséfica mas combatida en el siglo xix y en el xx. La solucién idealista
ante el problema de la metafisica del Ser, venia patrocinada también
por Korn. éSe arrojé a ella por una propensién mental racial, ya que
sus aptepasados alemanes le ofrecieron luminarias o signos ocultos,
y lo libraron de las corrientes dominantes en la mentalidad finisecular,
y lo salvaban de esa incapacidad manifiesta de ciertas inteligencias
para concebir, sustentar, manejar ideas, intuir o conceptualizar ideas,
madurar ideas, pulir y hacer circular ideas como monedas sacras del
raciocinar, enuclear ideas de la iqmensidad empirica? También po-
dria explicarse el hecho como reaccién personal, para salvar su pen-
samiento puro del raciocinio utilitario o problemético dentro de lo
empirico del vivir, enseiiando y trabajando. El hecho es que Korn,
en la “Libertad Creadora”, se declaré idealista en metafisica. soste-
nedor de la libertad del espiritu y creyente en la actividad creadora del
pensamiento puro que se expresa en Ideas.. nada maés que ldeas, a

{

través del proceso histérico.

100



1l

Sus obras, en lo que me parece tener relaciones més acentuadas
con la gran filosofia, son pocas y no muy extensas: “Libertad Crea-
dora”, “Concepto de Ciencia”, “Esquema Gnoseolégico” y “Axiologia”.
El resto me parecen muy respetables sacrificios para la docencia o la
militancia. Ante él, como ante Vaz Ferreira, no es absurdo formular
esta pregunta: {Y si hubieran pensado siempre, no habria sido mejor?
Pero en la brevedad de la obra, estd la condensacién armonizéndose
con la claridad. Se vio libre asi de la abundancia expresiva y oscura
de los idealistas alemanes glosados por criollos. Es un idealista
que se apoya en la claridad cartesiana; su reconocimiento de la
ciencia y de la ética, también son favorecidos por el analisis y el
juicio dentro del orden l6gico més categérico y explicito. No arriesgé,
ni fantaseé, ni adoctriné por medio de la imaginacién y el brillo;
fue en eso un oficiante magnifico dentro del orden coherente de las
loadas ideas claras y distintas.

Tuvo discipulos innumerables. Los mas doctos Yy yva maestros
le han dedicado estudios muy valiosos y se han consagrado a enal-
tecer su hondura, su magisterio, su grandeza moral, como su obra
de extensién filoséfica. Ven en ellas la realizacién de una unidad
que va a convertirse en una figura con contornos semilegendarios.
que perpettia la tradicional fisonomia de los fil6sofos. A los cien
afios de su nacimiento asistimos a estas consagraciones que en la
Argentina y en América van cincelando en oscura y tosca y arisca
piedra, no exenta de fragilidad, la fisonomia del fil6sofo emanci-
pandose de nuestra barbarie genésica.

Una circunstancia digna de notarse, es la de que, las dos men-
talidades filosé6ficas mas poderosas del Rio de la Plata, Vaz Ferreira
y Korn, contemporéaneas, cercanas, no se conocieron en vida, se
ignoraron olimpicamente. Crearon su obra, ejercieron su magisterio
superior, formaron sus adeptos, pero nunca se ofrecieron mutuamente
sus meditaciones, Es una circunstancia para meditar como signo
nuestro. No obstante, se concentraron ambos en la aclaracién y dilu-
cidacién de un problema de una constancia tragica en la filosofia
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y en la historia: el de la Libertad. Tal vez el problema surgié en
ambos como una vivencia derivada de las antinomias po]iticas y
sociales de la América que vivieron. Quizas, pudo ser como una
aventura intima del pensamiento de cada uno. Lo cierto es que dentro
del foco insular en que se elaboré el filosofar del argentino y del
uruguayo, tuvo en ese problema nacimiento, lo mejor de la especu-
lacién filoséfica de cada wuno.

II

¢ “Los’problemas de la Libertad”” de Vaz Ferreira, se corresponden
en algunos planos con “La Libertad Creadora” de Korn? Es indudable,
que la primera de estas obras, aparece como una investigaciéon gnoseo-
l6gica y analitica muy sutil dentro de la metafisica de los sistemas
y de las ciencias, mientras que en Korn se enuncia como un afir-
mativo discurrir en donde se entra en la filosofia directamente, casi
dogmaticamente, y se enlaza la libertad con la naturaleza del espiritu
creador. Pero estimo que esta diferenciacién primaria, teniendo en
vista objetivos y desarrollos totalmente distintos, no excluye que en un
orden de resultados Gltimos, en la estimativa de los valores filoséficos
més perdurables, las dos obras se asemejan en esa densidad, armonia,
plenitud y seguridad con que se desplazan en el ntcleo centrado de
lo que es la Filosofia en si misma, en todo tiempo.

A esta altura del confrontamiento de los dos filésofos en el pro-
blema, no podremos dejar de citar la conclusién final del uruguayo,
coincidente con la tesis inicial de Korn: “cualquiera que sea la solu-
cion que se admita (afirmativa, negativa o de duda), esa solucién
o actitud espiritual no afecta el problema de la libertad del hombre,
de su voluntad y de su personalidad; problema cuya solucién es
claramente positiva, sin duda alguna, y sin que esa libertad tenga
nada de ilusién”. Esta actitud afirmativa de Vaz Ferreira aparece
culminando el arduo libro de éste, al final de su vida, en los “Apén-
dices” de la edicién de 1956. Nuestro filésofo culminé su cerrada
exposicién analitica con una afirmacién de clasica férmula filoséfica.
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Una de las caracteristicas distintivas de Korn, al compararlo con
los otros fundadores del pensamiento de estas tierras, y que lo favo-
rece de antemano, es su procedencia germénica: uno se considera
propicio a otorgarle un conocimiento de gran clase filoséfica como
base primordial de su obra posterior, en conjunto. Se tiende a atri-
buirle la emanacién de una genealogia pensante que se manifestara
en é| por debajo de las inseguridades de un pensamiento no bien
articulado desde sus origenes, como suele ocurrir en otros autores.
La ausencia de un titubeo en el modo de filosofar se conjugan con
el conocimiento que proporcionan la sangre y las raices formativas.
Korn se diferencia de todos los americanos del Sur, en ese punto
de partida: no se le puede negar en el conjunto de los enfoques, en
el orgu"oso afirmar inicial de una tesis, en los detalles de su estilo
y de su proceso discursivo la existencia de una autocracia mental
legitima. {Hasta qué grado ese patrimonial caudal lo beneficié y le
sirvi6 de legitima ventaja para lo que pensé y resolvié después? Se le
ha sefialado un conocimiento juvenil de la filosofia de Schopenhauer
y de Kant. Un idealismo que se constituia ya sobre afinidades tem-
peramentales y ahondamientos directos de aquellos grandes maestros,
que le otorga las bases para poder filosofar con soltura Yy autoridad
mas tarde. Sus obras centrales ya citadas, se completan mas alla de
esas atmésferas de densidad y severidad, con numerosos ensayos
interpretativos breves, sobre filésofos que eligié6 por amor y admiracién
metafisica, aun formados en otras épocas y paises, como San Agustin,
Pascal, Bergson... Son medallones cogitantes en donde hace alarde
de estilo, de sintesis, de valoracién personalisima y arbitraria, pero
que no fatigan ni desencantan nunca y que siempre desprenden
ensefianzas en cada renovada lectura. Si lo atrajo el trabajo de la
razén coordinadora de esencias y fundamentos, gusté paladear el
ardiente vino de las intuiciones o hacer uso de la sonrisa como un
comensal irénico de los banquetes platénicos. Esa propensién por los
paraisos centrales y marginales de la razén, lo llevé hasta menos-
cabar el brillo del saber cientifico, el legitimo, que pareceria ser, por
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paradoja, su propio reino, dada su formacién académica y su ejer-
cicio profesional. No obstante esto, constantemente gusta manumi-
tirse del cientificismo, del positivismo, del esplendor de la misma
ciencia pura, tanto como de la dispersién literaria opuesta, maés
brillante pero vacia o verbalista. Entre sus idolos del siglo xix, Bergson
le trasmiti6, tanto o mas que el lejano Platén, ciertos resplandores
y usos adecuados de imagenes bellas y de Iujos de estilo, con los
cuales se complace en enaltecer sus ensayos. No se puede negar,
por fin, que es muy dificil ubicarlo, inmovilizdndolo atGn dentro de
los idealismos de la tradicién griega o de la dialéctica germana, lo
cual le permite desplazarse, piloto de una obra mas bien breve, con
gran ho[gura, en las claves centrales de un filosofar con cierto
donaire autoritario, por predominio de un orgulloso temperamento
no bien controlado por las experiencias docentes.

\Y

Desde luego que la posicién en tltima instancia idealista de
Korn no se le presenta como dotada de claridades y evidencias. El
desvanecimiento de esa ficcién tan directa Yy que exaspera por su
brutal presencia césmica que se [lama mundo externo, gozoso en
realismo general, ya sea ingenuo, natural y critico. Cuando une
consigue disiparlo con la mente como posicién o vivencia, nos sumerge
en una problematica consecutiva que no cesa nunca. Al cauto y
prudente Descartes se le culpa de la sup[antacién de lo existente
ol)jetivo por el espiritu cognoscente con su actividad pensante o con
su voluntad infinita, y por la abierta brecha irrumpen los idealismos
y yoismos que han predominado en la filosofia moderna. Tratar esta
peripecia puede ser un juego razonante y sujeto a refutaciones de
todo rango; de sistemas, de catedras, hasta de sentido comin, en
donde es uso corriente involucrar en el descrédito a Ber](eley y Kant.
Pero lo grave es constituir aquella circunstancia en vivencia, en
pmblema central, en constante preocupacién, en ejercicio minucioso
de la direccién cognoscitiva del hombre, nutrido a la vez de una
filosofia de los antiguos, de una especulacién conceptual de los me-
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(lieva]es que se¢e ampararon en Aristételes o de los que después se
hincaron de rodillas ante la ciencia y la matemética de Galileo o
de Newton. Y en alguna forma muy intensa ése es el drama que se
expone en Korn; en el oleaje de hondos pensamientos que tienden
a estabilizarse, al fin, remedando a Descartes, en algo firme y que
aquél denominé la conciencia de la libertad, concibiendo ésta no
como un testimonio de una experiencia continua entre la duracién
temporal que en ella f[uye, y la exterioridad extensa o espacial que
conjuntamente con una materia se le contrapone o la desorienta.
Korn le otorga una funcién principalisima a la conciencia, méas atn,
resuelve toda seguridad cognoscente en el dato de lo consciente,
inap]azable y categdrico, que es el signo tnico, al fin, en que todo lo
exterior se torna comprensible y formulable: lo real es aquello que la
conciencia aprehende y transforma en su propia sustancia. A modo de
soporte de esta conciencia, reconoce una unidad transcendente, la
del yo, la de la personalidad, la de la individualidad dotada de una
inmanencia de libertad que se revela en el fil6sofo como una postu-
lacién irrefutable, para sostener todo el andamiaje que parece irse
en el tiempo y en la fugacidad del presente lacido y transitorio a
la vez. Esta libertad del yo, la libertad de lo espiritual, extranjera
y al mismo tiempo oponente a la materialidad que esta frente a frente
al conocer como un testigo anénimo, es reconocible en varios sis-
temas que Korn ahondaria bien, pero en él aclopta la férmula filo-
s6fica circulante de Libertad Creadora.

Esto ha dado a su pensar una personeria que s6lo puedo apuntar
aqui, y por ella es corriente llamarle el “fil6sofo de la Libertad
Creadora”. De ese nucleo pasa a determinar las instancias de esa
libertad creatriz. Antes conviene destacar la importancia que se des-
cubre en este discurrir, al sefialamiento del acto creador. {Qué es
el acto creador? {Es el acto libre por excelencia? Antes del resul-
tado obtenido que traza una instancia volitiva, una concepcién ideal
lograble, una realidad dotada de facultades, de causas y relaciones,
0, en sus maneras mas sorprendentes una accién ética o una doctrina
po]itica de un estado, o un derecho, o, por fin, una obra de arte o
un sistema cientifico. Antes de que todo esto aparezca en su ple-
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nitud {qué es un acto creador en una conciencia dada? Si no logramos
determinarlo en su intimo ser, {c6mo opera, cémo se exterioriza? Es, pri-
mordialmente, algo que se intuye como una actividad base: la libertad
que se manifiesta como creacién. De ahi trasciende a las formas propias
de todo lo humano organizado. El orden objetivo es un constante
oponerse a ese proceso, un obstaculo y un receptaculo a la vez para
esa creacién que aparece como libre en el umbral de la conciencia
iluminada por el conocerse en si misma, que va a modelarse en una
serie de instancias que son servidumbres y grandezas: las instancias
dentro de la misma conciencia y fuera de ella, las inercias de los ins-
tantes muertos y de la memoria; de los sentimientos, por un Iaclo.
de la vida por otro, con sus pesados anuncios mayores: lo orgéanico,
lo material en si, lo econémico, lo histérico, lo social, lo conflictual
resultante de la falta de armonia con los otros espiritus que a nuestro
lado hacen la militancia de sus respectivas libertades creadoras.

Me doy cuenta de que estas consideraciones llevarian a pensar
en algo que muchas veces aparece como una ironfa mas alla del
pensamiento de los filésofos que creemos interpretar: y es que éstos
sean valiosos e incitantes no por lo que dijeron en un momento dado,
sino por las interpretaciones y variaciones que su pensamiento expe-
riment6 cuando se los comenté o explicits. Y esta libertad, en
cierto modo, fue una particularidad del mismo Korn cuyos estudios
y juicios mas célebres, estdn sembrados de aseveraciones tan agudas
como discutibles. {No sera también esto una virtud nada deleznable
de todo filosofar haciendo uso de la libertad creadora de juzgar?
El que se crea libre de pecado, como en la advertencia evangélica,
que arroje la primera piedra.

VI

Me parece concordante con el sentido del instante consciente en
que uno se cree libre y creador al mismo tiempo, la adecuacién del
problema del libre arbitrismo con las instancias primarias del acto
poético. Lo poético en sf, en tanto que es reconocible como creador,
es la patentizacién més eminente del acto libre. Pero es un acto libre
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en el elegido, del cual participan secundariamente los mortales en
general. El artista, al crear, se siente libre, proclama la ineditez de
este acto, conségrase a la prosecucién de su instante sublime, y maneja
su fantasia como no obedeciendo ni a los dioses, ni a los hombres,
ni a las cosas. Todo impulso de libre creacién, se orienta con toda
seguridad hacia la eliminacién del obstaculo que pueda presentar la
obra en marcha, en el sentido de su ambigitedad y de los muchos
posibles, Se cumple la libertad credndose a si misma, y creando el
ambito en donde irradiara su accién posible y cercana. Esta consciencia
de la creacién libre, puec[e ofrecer opacidades y alteraciones en sus
innumerables etapas y resultados. De ahf, que si bien se la considera
por parte de los filésofos, en una instancia clara del raciocinio, en
la experiencia, habra que reconocer la existencia de las gradaciones
o etapas de la libertad, frente a frente al determinismo. Max Scheler
sefiala que el mundo se presenta como una graclacién de libertad en
constante aumento que se puede describir en lo cultural, con lo cual
coincide con Korn en la concepcién de la libertad creadora. Si hacemos
una transposicion a la esfera de lo artistico, esta cualidad consti-
tutiva de la libertad, en el origen, y més adn en las obras termi-
nadas, templos, estatuas, sinfonfas y poemas, son otras tantas ol)je-
tivaciones de una libertad que se ofrece a los hombres con virtudes
dadas de creacién infinita.

En caso de que la libertad fuera esencialmente creadora, ya se
deba a la forma como se ofrece como dato primorclial de la con-
ciencia, o sea también, por sus finalidades extrinsecas, y con las
etapas de sus operaciones realizdndose en lo espiritual, o en lo inani-
mado de la espacialidad externa, quedaria solucionada la dificultad
que desde Descartes y Leibnitz se conoce con el nombre de libertad
de indiferencia. Es sabido que estos filésofos, al principio, la consi-
deraron como “el grado mé&s bajo de la libertad”; después, como una
actitud de la voluntad, que no es [levada por el conocimiento de lo
que es verdadero o bueno, o que permanece como voluntad perpleja,
por una libre contingencia que nos necesita en uno u otro sentido,
lo cual la transforma en una naturaleza abstracta o matemaética, en
donde reina una indiferencia de equilibrio. Siempre sospeché, que
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estos raciocinios cautelosos podrian ocultar ciertas transcendencias
ilegitimas de las ciencias fisicomatematicas introducidas secretamente
en el problema ontolégico de la libertad metafisica. Ahora bien, la
concepcién de creadora que se le asigna a la libertad como una
atribucién propia de su naturaleza espiritua]. excluye aqueHas difi-
cultades, las supera €n todas sus contradicciones, y vence uno de los
méas dificiles episodios del tratamiento del problema. En la creacién,
no es concebible la idea de indiferencia o de ambigﬁedad de los
posibles; una iluminacién previa se manifiesta en el centro mismo
del impetu creador, y el artista genial, por un dictado del saber del
no saber, se orienta hacia la forma artistica superior, que quedaré
agregada al mundo. Esta problemética sin fin, que anida en Ia
esfera del conocimiento, en la zona intermedia de los estados de
conciencia y de las representaciones especializadas, atrae y abisma
sin cesar a los filésofos.

Pero la libertad se pensé siempre, con una serie de atribuciones
metafisicas o psicolégicas, sin acentuar en ella el aspecto de lo que
tuviera en si misma de acto creador. {Por qué es creadora la
libertad? O en otros términos méas concretos {qué es la libertad crea-
dora? {(El concepto de creacién, es adecuado o significa una limi-
tacién de la concepcién clasica del acto libre, auténomo en si,
creador o no creador, motivado o indiferente?

Enlazar indisolublemente dos términos bien dotados de claridad
y limite como los de libertad y creacién hasta hacerlos hipostasiarse
mutuamente el uno en el otro, para expresar una tercera denomi-
nacion comprensible para el espiritu, vy pensarlos en un acto tunico.
tiene todo el significado de un enriquecimiento del patrimonio de
las ideas filoséficas.

Pero ello no impide que se introduzca una fisura analitica entre
ambos términos, para establecer mejor su connotaciéon respectiva y
circulante. La creacién, considerada como una consecuencia o una
proyeccién de la libertad en el tiempo, confirma el caracter clasico
de esta tltima: engendrar conocimientos y actos éticos, intelectuales
y estéticos que amplifiquen el escenario alternante de las acciones
humanas, de las instituciones po]iticas y de las formas del pensa-
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miento discursivo, y establecer el poder infinitamente fecundo de
los actos libres.

La libertad creadora, que se considera desde ese punto de vista,
contiene unas proyecciones tan desmesuradas como las de la ima-
ginacién creadora en psicologia empirista o de la evolucién creadora
en la especulacién filoséfica vitalista de Bergson. La libertad, es
una constante perspectiva de creaciones autonémicas de origen, que
exaltan la condicién humana en cualquier dimensién del pensa-
miento o de la naturaleza. Por las proyecciones histéricas y [a misma
transcendencia para las imputaciones y responsabilidades de la con-
ducta del ser consciente, el orden de las jerarquias morales, reivin-
dicé para si la dilucidacién del problema desde los albores de la filo-
sofia griega, hasta la moderna concepcién objetiva de los valores.
Durante épocas ilustres de la aventura o desventura humana, ella
incluyé en su problematica el mundo proteiforme de lo religioso,
entrelazandose con los misterios de la teologia, en el seno mismo de
la gracia y de la providencia teolégica.

La libertad, referida al hombre intemporal, que trasciende del
racionalismo del tiempo de Descartes, no acentaa tanto el problema
dentro de lo religioso, sino mas bien retornando a la tradicién griega,
lo identifica con el hombre politico de Aristételes o con el hombre
ético de Espinosa. En el sentido del primero, constituir la esencia
de la libertad en un acto intrinseco de creacién, obliga a desarrollar
el problema metafisico de la libertad, teniendo en cuenta su esce-
nario mas tragico, el de la politica y el de la historia, con la aparicién
de esas antitesis tan poderosas que se repiten y entrecruzan siempre:
el esclavo y el déspota, o en un panorama de generalidades mayores,
la esclavitud, la intolerancia, las libertades y las tiranias en los
gobiernos y los pueblos.

VI

La vinculacién de conceptos tan importantes en filosofia, como
los de libertad y creaci6n, paréceme una de las m:iginalidades mas
fecundas de Korn. Estabamos habituados a la problemética de una
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libertad en continua beligerancia con su oposicién: el determinismo.
La libertad en si, en su puridad intuible o en su transcendencia con-
ceptualizada, siempre acompaiié el destino del pensamiento y de
la personalidad del hombre. Para ella, se constituyé un mundo com-
pletamente separable de todo lo restante: el de la conciencia, el
del dinamismo espiritual, el de la esencia metafisica de los seres pen-
santes, el de la manifestacion absoluta de Dios, ya sea como reve-
lacién de la razén, de la voluntad o del amor, que a modo de una
fluencia inagotable se proyecta en toda huella humana, ya sea en
la religic’m, en la filosofia o en el arte. En ella se estructuré la tesis
de todos los posibles, la irresistible fluencia de las indeterminaciones
en cualquier sentido, lo cual acompainaba el pasear y el pensar del
hombre adanico, diferenciado radicalmente del universo circundante
de astros, animales, cosas... Para contraponerse a esa proyeccion
incontenible de la libertad del yo espiritual, se presenté como una
muralla, la existencia de una materialidad extranjera, irrenunciable y
cruel, en Ccuyo seno se alojamn los misterios, los peligros, las determi-
naciones y causalidades que como fieras astutas, se agazapaban en las
grutas inabarcables del espacio y del tiempo.

La coexistencia de ambos principios con su centro en la subje-
tividad y en la exterioridad, respectivamente, originé la proyeccién
dialéctica de los idealismos antiguos y modernos, Hegéndose a la
necesaria exclusién del uno por el otro Yy que ha de ser libremente
desarrollada, y culminada, en la claridad del Apolo del Belvedere,
o en los frescos de la Capilla Sixtina. Iguales desarrollos, aunque
menos concretables en formas magnificas, poseen los procesos de la
libertad creadora, en los érdenes de las conquistas éticas, religiosas
o cientificas de la humanidad, las cuales han brotado misteriosa-
mente del hombre, para proyectarse y reinar en la epopeya de la
historia y de la sabiduria.

Las consideraciones que se degar;o“an en la “Libertad Creadora”,
y mas adelante en la “Axiologia”, en la parte IX, cuando entra a
explicitar las caracteristicas de los valores estéticos, nos llevaria a
creer que as_i como para Kant la libertad se constituyé en el PoOs-
tulado de toda accién moral, para Korn, la naturaleza creatriz de
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la libertad se erige en el postulado de la creacién artistica y del
secreto generador de la belleza en el recinto oculto del espiritu.

VIII

Korn reunié en el grupo de las valoraciones culturales a lo reli-
gioso, ético, l6gico y estético que, en su concepcién relativista, dentro
de lo axiolégico, constituyen la escala de los valores méas altos. Al
considerarlos, el fil6sofo adquiere el entusiasmo armonioso que carac-
teriza a todos los que por el camino de la sabiduria se han entregado
a meditar sobre la belleza. Las reflexiones de Korn no son muy
extensas pero son lo suficientemente significativas y hermosas como
para evocarlas: “En la obra de arte la cultura humana halla su ex-
presién objetiva mas perfecta.” “La creacién estética transporta el
animo a una regién donde las antinomias de la existencia se desva-
necen en la armonia de la unidad esencial.” En cierto modo arreba-
tado por esta concepcién de la belleza, el lenguaje del fil6sofo expresa
una reaccién personal elevada pero al mismo tiempo enuncia con-
ceptos que la estética filoséfica recuerda desde las meditaciones de
Plotino a Schelling. Es sabido que las teorias de los valores, con
fundamentos muy heterogéneos, segin las escuelas filoséficas, coin-
ciden en reconocer que ellos poseen su vigencia mas s6lida dentro
de lo estético. Se puede decir que las caracteristicas de los valores
reconocidos de manera méas universales en su modo de presentarse,
con la corte de atribuciones circulantes, como ser el darse intuitiva-
mente, el ser bipolares, el ser objetivos y cualitativos en su mostra-
cién, en su universalidad, se patentizan cuando se entra al dominio
de las formas artisticas v a la estimativa de los juicios de gusto. Mas
que la ética y la economia, o la légica, o la ciencia, la dimensién
del universo estético constituye el paraiso natural de los valores.
Tanto que algunos consideramos que en la problemética de las
estéticas filoséficas, el gran acontecimiento que ha venido a trans-
formar y enriquecer el tratamiento de lo bello, ha sido la doctrina de
los valores. Toda la terminologia que se utiliza para caracterizar los
valores en filosofia, ya circulaba en el lenguaje de la estética y en
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de los artistas creadores, alli donde se conjugan con todo esp]endor
las formas, los contenidos, las estructuras, los ritmos, los contrastes
y las irrealidades de la fantasia y la sensibilidad, con sus polaridades
que abarcan los dominios de lo feo y lo bello, lo tragico y lo cémico,

lo real y lo ideal, Io humano y lo sublime.

Korn concreta en una expresién antigua y al mismo tiempo reve-
ladora de una adhesién categorica de su intc]igencia. conmovida por
el dominio de los valores estéticos: “Es la Belleza el valor mas alto.”

No es posible dejar de relacionar las anteriores meditaciones de
Korn sobre los valores estéticos con los encendidos capitulos de sus
“Apuntes Filoséficos” (X, XI y XII) sobre las hipéstasis, los mitos y
la mitologia, en donde se asiste al enlace del mundo de la belleza con
el fenémeno religioso. En esta instancia el autor renueva el proce-
dimiento de caracter clasico en la historia de la filosofia, lejos ya del
tramiento positivista o empirista que se contentaba con la descripcion
de hechos y determinacién de leyes, para entrar en sondeos intuitivos
y en la raiz comtn que siempre se reconoce entre lo religioso y lo
artistico, I)ajo la mascara intermediaria de la mitologia.

IX

Otro rasgo admirable del pensamiento de Korn como expresién
de su individualidad y de su vida entregada a los quehaceres y res-
ponsabilidades de las circunstancias y de su pueblo, es que consiguio
expresarse absolutamente incontaminado de toda referencia a los
conflictos y luchas y oficios que se vio obligado a desempeiiar en
determinado pais de nuestra América. Empieza a filosofar tardia-
mente, se complace en ahondar en ciertos prob]emas centrales de la
filosofia, pero en su expresién discursiva no se denuncian las impu-
rezas del vivir. Pareceria que la filosofia se realizé en él como una
purificaciéon lograda, después de desprenderse de las sombras y las
debilidades humanas, en donde debié forzosamente luchar, en el
confuso escenario a que fue arrojado por el imperioso deber. la res-
ponsabilidad y la necesidad. Cuando filosofa cierra su pasado. aleia
de si el bagaje de su formacion cientificista, clausura Ia puerta de
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hierro que pudiera recordarle el pasado de su existir dificil y ejemplar
y se entrega a la libertad interior de expresar su totalidad espiritual.
No hay sino levisimas sefiales de esa abstraccién circulante desde
Unamuno, que se ha dado en llamar la presencia del hombre de
carne y hueso. En Korn la majestuosidad de pensamiento toma vuelo,
se emancipa del tiempo, y se acorda a una misica que s6lo perciben
sus oidos Y que proviene de las otras altas esferas. En este sentido
se armoniza con la clase de los pensadores griegos y marcha inde-
pendientemente de todo peso innecesario. Los discipu]os y admira-
dores han reconstruido en torno a su obra pensante, la fisonomia de
un personaje lleno de virtudes particulares y civicas, que forman
una noble corporeidad que contiene la trayectoria viviente de su
aventura humana. Pero en lo que se refiere a sus propios ensayos,
tratados, definiciones y meditaciones més elevadas, se muestran
incontaminados y puros como si compusieran las distintas etapas de
un poema magnifico. Otra de las singularidades es que la densidad
filoséfica y la energia de sus afirmaciones profundas, vienen acom-
pafniadas por cualidades rebosantes de bellezas estilisticas y literarias.
{Cémo se logré esa identificacion de los conceptos pensantes con las
formas expresivas? {Cémo se realizé en él este resalte, esta ruptura,
este desdoblamiento radical? {Fue el resultado de un don natural
de creador artistico que coexistia con el disciplinante del logos, de
la verdad y del ntimero, o fue un esfuerzo voluntarioso de emanci-
pacién y de renunciamiento, para sublimar una obra filoséfica con res-
plandores de luz apolinea? Confirmariase esta modalidad excepcional
de su temperamento, en muchas instancias, pero lo haremos nada
mas que con este fragmento de la parte X de su “Esquema Gnoseols-
gico”’, que lo confirmara: “Como las siete cuerdas de la lira vibran
en ajustada armonia, asi también, segtin Pitégoras, los siete planetas,
al describir en ritmo aritmético sus 6rbitas, cantan por la amplitud
del cosmos las modulaciones de la armonia universal, imperceptible
para nuestros oidos, pero deleite de los dioses inmortales.”
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X

Se dijo de Korn, y uno lo confirma, que fue en su tiempo y a su
modo, una mente metafisica, un espiritu abierto hacia lo religioso
y un hombre de vocacién artistica (Dujovne). Conocemos un atra-
yente anecdotario que resbala desde las catedras autoritarias, hasta
las conversaciones familiares de los cafés de La Plata. Era una
fuente de autoridad humanistica, de cordialidad y de sencillez comu-
nicativa. Nada de esto le impidié concebir y en dejarnos una obra
filoséfica ‘que inicia una perspectiva en nuestro continente, al lado
de otros maestros necesariamente vinculables a él.

Yo habia considerado en la época que conoci a Korn, que la
fatalidad filoséfica nuestra, nos llevaba a estas soluciones inevitables:

1°) Embriaguez en el humo délfico: mito, poesia, religiosidad.

2°) Ahogarse en las ideas platénicas y en los inefables monismos.
3°) Instalarse en la superficie movediza de la experiencia apenas
sostenido por las leyes, las causas y los limites.

4°) Comprender la objetividad radical de lo existente por medio
de la razén inteligible.

Korn prefiri6, nunca sabremos por qué, la aventura del cauteloso
ahogamiento en las ideas, con a]gun’as seguridades de tierras firmes,
en los modelos platénicos o en los ntimeros de Einstein. Lo hizo al
principio como una necesaria inclinacién de absolutos, hasta que
después, pasé por los otros idealismos y experiencias conocidas en la
necesidad de conciliarlos con la libertad creadora realizdndose en
los hechos y los hombres. Hay indudablemente una hermosa audacia
en su proclamacién. como punto teérico de partida. de un idealismo
absoluto y radical. Y eso fue indudablemente, para mi, un motivo
de cautivante preferencia que me permiti6 compenetrarme con el
resto de su obra, con la irradiacién de su personalidad como hombre
y maestro y de vincularme a la admiracién que se le profesa en su
pais y en América.

EmiLio Orise
Montevideo
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ALEJANDRO KORN Y LA “LIBERTAD CREADORA”

|

&Qué es ~ si acaso es posible reducirlo a pocas pélabras'—f la
“libertad creadora” para Alejandro Korn? Me atreveria a definirlo,
en el caso del insigne hombre de letras argentino, como la idea fun-
damental (especie de Gri'mdgedanke) de todo su pensamiento: pues,
en efecto, si alguna vez en la historia de la cultura americana alguien
ha sido una sintesis perfecta de pensamiento y accién, con esa dina-
micidad que él mismo le achacaba a la realidad total, ese hombre ha
sido Korn. Por consiguiente, la expresién “libertad creadora”, que
sirve de especifica denominacién a uno de sus mejores trabajos
filoséficos, no hace maés que particularizar incidentalmente la propia
sustancia del pensamiento de su autor. Pues sin duda alguna toda su
obra podria llevar el subtitulo de “la libertad creadora”. Su obra escrita
es resumen y reflejo de su vida polifacética de catedra, actitud politica,
relaciones amicales, etc.: en suma, la obra proteica de quien mani-
fiesta constantemente en su prosa una rebeldia sin la cual un hombre
que se estime a si mismo careceria de propia y ajena justificacién.

Este trabajo no pretende ser y en consecuencia no es més que
un sencillo comentario filoséfico sobre uno de los aspectos de la obra
de Alejandro Korn que mayor impresién ha causado en nuestro espi-
ritu. En él hemos querido volcar todo lo que nos ha sugerido la
inquieta prosa y el incisivo estilo del gran pensador. Y como es —~ segtin
creo — obligacién de las generaciones analizar cuidadosamente todo
aquello que les precede, pienso que cualquiera de los aspectos de la
obra korniana constituye un material precioso para la propia medi-
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tacién. Pues, en fin de cuentas, si ahora filosofamos con un repertorio
de mayores precisiones —~ al menos en cuanto a los datos se refiere —,
se lo debemos a los hombres que como Alejandro Korn sefialaron
una meta e iniciaron el camino que ahora resulta mucho mas facil
de recorrer. A la perenne memoria de su iniciativa y al ejemplo de su
esfuerzo van consagradas las notas que siguen.

En apretada, sintesis, puede decirse que Korn comienza rechazando
el realismo ingenuo, pues lejos de ser el mundo exterior una ‘‘realidad
conocida”, es solamente un “problema”. Y desde el principio hasta el
final Ia tesis de Korn, tocante a la libertad creadora, parece desarrollarse
al hilo del pensamiento fundamental de Kant, aunque superando
algunas de sus limitaciones histéricas, como al afirmar — pese a que,

de entrada, parece suscribir un radical conciencialismo’’ —, que

considera la parte méas burda de la iniciacién contra el realismo
ingenuo ‘la comprensién del conjunto de las cosas como un fené-
meno mental’ 1. Probablemente a esto wltimo se debe que declare
fatalmente inevitable la intermediacién de lo conceptual como el
camino que conduce al conocimiento, pero comp]etado y mejorado

por la intuicién; esto dltimo — diriamos — en forma que va mucho
mas- alla de donde llega Kant. Y como esta interaccién de lo con-
ceptual y lo intuitivo se expresa constantemente en las relaciones
entre el sujeto y el objeto, al tipico modo kantiano de una indudable
dinamicidad de la realidad, Ia consecuencia de todas estas relaciones
concepto-intuitivas y sujeto-objetivas, fundadas en el supuesto de la
aludida dinamicidad, es la antinomia kantiana de libertad vs. finalidad,
que el fil6sofo de Koenigsl)erg considera —~ seglin se desprende de
su famosa tercera antinomia —~ como la conjunta afirmacién de dos
finalidades, es a saber, la necesidad y la libertad, calificadas por
Korn de “econémica” una y “ética’ la otra.

Mas ni todo es kantiano en Korn ~ segn es de suponer ~, ni

tampoco todo es de la pura cosecha suya, en cuanto a originalidad

* ALesanoro Korn: Obras Completas (presentadas por Francisco Romero), edito-
rinl Claridad S. A.. Buenos Aires, 10.19, pag. 214,
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se reftere. No podemos olvidar qué, en lo fundamental 2, su pensa-
miento se orienta en la direccién propuesta por el autor de las Cri-

3, el

ticas. Pero, como ha sefialado acertadamente Francisco Romero
pensamiento de su maestro revela una asombrosa coetaneidad con
los principales lineamientos de la filosofia contemporénea, ademés,
por supuesto, de la copiosa informacién que poseia de autores como
Dilthey, Husserl, Bergson, James y otros. No podria decir aqui lo
que es de real factura korniana y lo que corresponde a los mencio-
nados pensadores, porque ésta es tarea exegética y de rigurosa herme-
néutica reservable a otros, y a la que, desde luego, no aspiro. Mas yo
diria que es visible en Korn la huella kantiana de una fundamental
direccién de pensamiento, adoptada probablemente por una explicable
“congenialidad”, tal vez en alguna medida por el ancestro germa-
nico, en cuanto se refiere a la ponderacién y la mesura tipicas de
Kant, aunque no resultan tan ostensibles en antecesores como Leibniz
~ mente genial, pero propensa a remontar el vuelo imaginativo ~, como
tampoco en sucesores ~— especialmente Schel]ing y Hegel ~. Y tocante
a la filosofia contemporanea, se advierten sus reservas con relacién
a Scheler, Husserl y hasta Dilthey. Pero en forma alguna es posiI)Ie
calificar a Korn de “kantiano”, pues, como habremos de verlo, él
rebasa constantemente los limites del pensamiento de Kant, o sea
que no es tan ‘idealista” como Kant, pues tampoco podia serlo en
la forma tipica del idealismo trascendental. Las afirmaciones y las
negaciones advertibles en La libertad creadora ofrecen a]go asi como
el torso de su filosofia, que es y no es kantiana, como asimismo es
y no es contempordnea. Fn suma, con sus mesuras y desmesuras,
expresa la sintesis de una germanica sistematicidad con un vehe-
mente impromiu americano. Sobre algunas de esas afirmaciones y
negaciones, sin duda el crisol de su espiritu, quiero hacer algunos
comentarios.

? Al menos en su trabajo sobre La libertad creadora.

* ALeEsanpro Korn: ob. cit., “Alejandro Korn”, por Francisco Romero, estudio pre-
liminar, péags. 16-17,
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En su trabajo sobre La libertad creadora comienza Korn mani-
festando su oposicién al realismo ingenuo, cuyo valor pragmético
~ dice — es comprobable constantemente. Si bien es cierto que sobre
la critica superativa de este realismo se levanta el imponente edificio
del conocimiento acumulado hasta nuestros dias, cabe preguntar: les
realmente posible una decisiva “superacién’ del realismo ingenuo?
Si, en efecto, como dice Dilthey, no es posible que la conciencia
se meta p_6r detras de si misma; si — como quiere Husserl — nadie
puede rebasar “efectivamente” el mundo de la “instalacién natural”,
entonces, {no habra algo “puesto” —o “‘propuesto” — en la califi-
cacién de “ingenuo’ asignada a dicho realismo? {Hasta qué punto
el excesivo dominio ejercido durante tres siglos por el idealismo —~ en
todas sus formas —~ no habra contribuido a la "Ieyenda negra" de
ese realismo? Pues Korn le asigna un valor pragmdtico al mencio-
nado realismo, y se nos ocurre preguntar: {acaso no es una condicién
“sustancial”’ del realismo ingenuo? Ademé&s, su misma condena por
los eléatas apareja esa dualidad de la que fatalmente van a surgir
después tantas contraposiciones como las que registra la historia de
la filosofia. Pues desde el primer rechazo del realismo ingenuo es
tanta el agua pasada por debajo de los puentes, que en la actualidad
casi se ha regresado a su defensa. Lo percibido, conforme con el realismo
ingenuo, se adaptard o no a un determinado género de conocimiento,

pero no por esto deja de ser conocimiento de algo (sense-clatum). A este
respecto, dice Ayer:

.. .it can be only that there are some cases in which the character of
our perceptions make it necessary for us to say that what we are
directly experiencing is not a material thing but a sense datum...*

Y aiiade:

¢ Avrrep J. Aver: The foundation of empirical knowledge, London, Macmillan and
Co. Limited, 1953, pég. 5: .. .todo lo que sucede es que a veces el carbcter de nucstras

percepciones nos obliga a decir que aque“o que experimentamos directamente no es alco
material, sino un dato sensorial [sense-datum]".
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In the first place it is pointed out that there is no intrinsic dif-
ference in kind between those of our perceptions that are veridical in
their presentation of material things and those that are delusive. .. 5

En sintesis, Io que quiere significar Ayer es que toda percepcién,
verdadera o falsa, no es ni una cosa ni la otra, si la consideramos
en si misma. Esto es lo que parece desprenderse del siguiente
comentario: ¥t s

If from one standpoint I see what appears to be a round coin
and then, subsequuently, from another standpoint, see it as eIIip-
tical, there is not contradiction involved in my supposing that in
each case I am seeing the coin as it really is. This supposition
becomes se]f—contradictory only when it is combined with the assump-
tion that the real shape of the coin has remained the same S.

Se explica perfectamente la actitud de Korn hacia el realismo
ingenuo, de manera que ella excluye la posicién novisima de Ayer, en
el sentido de que al tratar de superar la tradicional calificacién de rea-
lismo “ingenuo” hay que apartarse de todo idealismo. Pues todo rea-
lismo ha de parecerle siempre ingenuo al idealista.

Korn concibe el universo como un fenémeno mental, de manera
que el mundo exterior (?) no es realidad conocida, sino puro pro-
blema. Y si apostillo interrogativamente el adjetivo “exterior’ es
porque el propio Korn parece obligarme a ello al concluir que nada
es posible “conocer” fuera de la conciencia. Méas atin, no resultaria
tan atrayente la cuestién, por su acerado aspecto " critico , si no fuera
porque de'spués de reputar el tiempo y el espacio como elementos de
la conciencia, pasa casi de inmediato a afirmar que la existencia

de ambos elementos “no la conocemos sino como un hecho de con-

® Ibid., pags. 5-6: “‘Hemos sefialado, en primer término, que no existe ninguna dife-
rencia intrinseca de género entre aquellas percepciones nuestras que son veridicas en su
presentacién de las cosas materiales y las que resultan engafiosas’.

¢ Ibid., p4g. 14: “Si desde determinado sitio observo lo que parece ser una moneda
circular y después, desde otro sitio, la veo como si fuera eliptica, no hay ninguna contra-
diccién implicacla en mi supuesto de que en cada caso veo la moneda tal como ella es
realmente. El supuesto resulta contradictorio s6lo cuando se le relaciona con la presupo-
sicion de que el contorno real de la moneda no ha variado”.
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ciencia” (el subrayado es mio). Fuerza es ahora preguntar: delemento
o hecho? Previamente debo recurrir a Kant:

Die Zeit ist die formale Bedingung a priori aller Erscheinungen
ithberhaupt. Der Raum als die reine Form aller dusseren Anschauung,
ist als Bedingung a priori bloss aus &ussere Erscheinungen eigens-
chkriankt. Dagegen, weil alle Vorstellungen, sie mégen nun &ussere Din-
ge zum Gegenstande haben oder nicht, doch an sich selbst, als Bestim-
mungen des Gemiiths, zum inner Zustande gehéoren; dieser innere
Zustand aber unter der formalen Bedingung der inner Anschauung.
mithin der Zeit gehéret: so ist die Zeit eine Bedingung a priori von
aller Erscheinung iiberhaupt, und zwar die unmittelbare Bedingung
der inneren (unserer Seelen), und eben dadurch mittelbar auch
der #Hussern Erscheinungen T

Esta aprioridad del Tie;npo es la que, segin creemos a juicio de
Kant, le hace imposible aparecer como un “hecho” de conciencia.
Pues en tanto que la conciencia es m&s o menos esa unidad din&dmica
en que la hace consistir Kant, podremos aplicar al tiempo la deno-
minacién de “elemento’’, siempre dentro de estas restrictivas condi-
ciones, por cuanto esa elementaridad sirve para integrar el mencionado
proceso, pero jamés podriamos conferirle la condicién de un “hecho”.
A }flayor abundamiento, nos dice el propio Kant:

...Dagegen bestreiten wir der Zeit allen Anspruch auf absolute
Realitit, da sie nemlich, auf ohne auf die Form unserer sinnlichen
Anschauung Riicksicht zu nehmen, schlechthin den Dingen als Beding-
ung oder Eigenschaft anhinge. Solche Eingenschaften, die den Dingen
an sich zukommen, kénnen uns dadurch die Sinne auch niemals gegeben
werden. Hierin besteht also die transzendentale Idealitit der Zeit, nach

* ENmMANUEL Kawnt: Kritik der reinen vernunft (al cuidado de Benno Erdmann)
5% edicién, Druck und Verlag Georg Reimer, Berlin, 1900, pag. 77: “El Tiempo es la
condicién formal o priori de todos los fenémenos en general. El Espacio, como forma
pura de todas las intuiciones externas, sélo sirve, como condicién a priori, para los fenémenos
exteriores. Por el contrario, como que todas las representaciones, tengan o no por objeto
cosas exteriores, pertenecen, sin embargo, por si mismas, como determinaciones del espfiritu,
a un estado interno, y puesto que este estado, bajo la condicién formal de la intuicién
interna, pertenece al Tiempo, es el tiempo una condicién a priori de todos los fenémenos
en general; es la condicién inmediata de nuestros fenémenos interiores (de nuestra alma)
y la condicién mediata de los fenémenos cxternos’.
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welcher sie, wen man von den subje](tiven Bedingungen der sinnlichen
Anschauung abstrahirt, gar nichts ist, un den Gegenstinden an sich
selbst (ohne ihr Verhiltniss) auf unsere Anschauung weder subsistirend
noch inhdrirend beigezihlt werden kann. .. 8

Y si pues el Tiempo no puede ni subsistir en las cosas ni ser
inherente a ellas, {cémo reputarlo de “hecho” de conciencia? En
cuanto a que el tiempo y el espacio no sean “hechos comprobados”
fuera de la conciencia, creo que tampoco es sostenible esta afirmacién,
pues {cémo se sabe que la existencia real de ambos no es un hecho
comprobado ~ fuera de la conciencia —~, si Korn comienza por ase-
verar que no hay nada fuera de la conciencia?

Cito a Kant, porque en todas estas especulaciones de Korn se
advierte claramente la huella del gran idealista germano. Si el
maestro argentino hablara de la “conciencia de los hechos”, en los
cuales interviene forzosamente el tiempo como elemento sine qua non,
entonces podria aceptarse [a tesis propuesta. Pero —en términos
kantianos —, no se puede admitir que la “conciencia de un hecho”
es exactamente un ‘hecho de conciencia”, mucho menos radicalizado
la cuestién, segtin se desprende de la actitud asumida por Korn,
para quien no hay existencia fuera de la conciencia.

También los conceplos son entes mentales para Korn. Tanto el
orden sensible como el inteligible existen s6lo en la conciencia, pero
~aqui de nuevo el regreso a la ortodoxia kantiana —, la realidad
misma no es tGnicamente un fenémeno mental. Mas, {por qué se
empeita Korn en afirmar la exclusiva naturaleza ideal del concepto?
Podriamos ahora preguntar si en el proceso del conocimiento vamos,
vbg., de la “materia” a lo “extenso”, o al revés. {Se trata de una
prioridad o de una coincidencia? No deja de ser interesante advertir

8 Ibid., pag. 78: “Nos oponemos, por consiguiente, a toda pretensién de realidad
absoluta del Tiempo. a saber: la que le considera, sin tener en cuenta la forma de nuestra
intuicién sensible, como siendo absolutamente inherente a las cosas, es decir, como una
condicién o una propiedad. Estas propiedades, pertenecientes a las cosas en sf, jamés
pueden ser proporcionadas por los sentidos. Es en esto en lo que consiste, pues, la idealidad
trascendental del Tiempo. segan la cual. si se abstraen las condiciones subietivas de la
intuicién sensible, no es absolutamente nada, por lo que no se le puede contar tampoco
entre las cosas en sf mismas (independientes de toda relacién con nuestra intuicién), ni
como subsistiendo en ellas, ni como inherentes a ellas”.
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cémo Korn, que sigue con llamativa fidelidad a Kant, se aparta
bruscamente al decir:

El concepto de lo extenso es la materia, el del vehiculo el éter,
el de la accién la energia, la causa, etcétera. Y esta prole de entes
de razén se posa como un enjambre sobre las cosas o se les incorpora
y nos sirve para construir nuestra concepcion de la realidad ®.

{Por qué prescinde Korn del formidable aporte kantiano en lo
que a los conceptos se refiere? Pues todo su rechazo de los “entes
de razén” nos lleva necesariamente a pensar en la estructura con-
ceptual del realismo, sobre todo en la Edad Media. Sobre la funcién
del concepto, en especial referida a esa coincidencia entre el concepto
fundamental y la cosa, recuérdese lo que dice Kant:

Begriffe griinden sich also auf der Spontineitit des Denkens, wie
sinliche Anschau ungen auf der Receptivitat der Eindriicke. Von
diesen Begriffe kann nun der Verstand keinen andern Gebrauch
machen, als dass dadurch urthail. Da keine VorsteHung unmittelbar
aul den Gegenstand geht, als bloss die Anschauung, so wird ein
Begriff niemals auf einen Gegenstad unmittelbar, sondern auf irgend
eine ander Vorstellung vom deselben (sie sei Anschauung oder selbst
schon Begriff) bezogen 1°.

"'Subrayo, como se ve, el comienzo de la cita porque en él nos
dice taxativamente Kant lo que para él constituye en esencia el con-
cepto. Hay una "espontaneidad" del pensamiento, o sea que se va
del pensamiento a las cosas, aunque — como ya se sabe, pues viene
a ser como el nervio del acto de conocimiento en la filosofia de
Kant — este “ir’ implica que a su vez la realidad ha salido al
encuentro del pensamiento (unidad monadolégica de la apercepcién
trascendental). Y de aqui que, a renglén seguido de la tabla de las
categorias, diga Kant:

® ALesanpro Korn: ob. cit., pag. 214.

¥ EnmaNUEL KaNT: ob. cit., pag. 100: “Se fundan los conceptos, por consiguiente,
en la espontancidad del pensamiento, exactamente como las intuiciones sensibles en la
receptividad de las impresiones. Con respecto a estos conceptos no puede el entendimiento
hacer otro uso que juzgar mediante ellos. Puesto que ninguna representacién hace inme-
diata referencia al objeto, a no scr la intuicién, jaméas un concepto har&4 inmediata referen-

cia a un objeto sino a cualquier otra representacién de este objeto (sea intuicién o sea
concepto) ",
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Dieses ist nun die Verzeichnung aller iirspriingliche reinen Be-
griffe der Synthesis, die der Verstand a priori in sich entilt, und un
deren willen er auch nur ein reiner Verstand ist; indem er durch
sie allein etwas bei dem Mannigfaltigen der Anschauung verstehen,
d. i. ein Objekt derlselben denken kann 1%,

Lo cual equivale a preguntar si el concepto de extensién precede
a la realidad materia, o por el contrario, nos movemos desde ésta
hasta aquél. La solucién kantiana, como se sabe, es mediadora en
este caso.

Pasemos ahora a examinar la distincién korniana entre “idealis-
mo absoluto” y “realismo extremo”: en este dltimo caso aparece la
conciencia ‘‘como un epifenémeno de actividades extrafas”. Sin
embargo, no parece que el realismo pueda jamas desembocar en un
“epifenomenismo”, lo que es, en cambio, obligada consecuencia de
ciertas radicalidades tipicas del idealismo.

Otro aspecto muy interesante del trabajo de Korn es el que se
refiere a las relaciones que mantienen entre si respectivamente la
conciencia, el yo y los hechos de éste (Ias afecciones, las voliciones
y los juicios). Segtin el pensador argentino, el yo existe en la con-
ciencia, aunque ésta desborda el ambito del yo, pues comprende,
ademas, la representacién de un mundo extraiio. Korn sitta el
mundo fuera del YO, pero no fuera de la conciencia, y esto nos obliga
a preguntar: {el yo se da cuenta de la conciencia o es ésta la que se
da cuenta del yo? Méas o menos la relacién entre yo, conciencia y
mundo ~ segtin la establece Korn —~ viene a ser ésta:

CONCIENCIA
MUNDO

YO

1 Ibid., pags. 107-108: “Esta es, pues, la clasificacién de todos los conceptos origi-
nalmente puros de la sintesis, que el entendimiento contiene en si a priort y por los que
solamente es un entendimiento puro; sélo por ellos puede comprender algo en la diversidad
de la intuicién, es decir, puede pensar el objeto”.
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El esquema anterior nos obliga, sin embargo, a preguntar: {de
qué modo la representacién del mundo no estd contenida en el yo?
Ademss, la conciencia del yo, éno estd “en” el yo? Y la conciencia
de la conciencia, é{no estd igualmente en el yo? Por esto es que, a
juicio nuestro, es algo enimgética la relacién sustentada por Korn
entre el yo y la conciencia, pues {(por qué no mejor una “coinci-
dencia” al modo kantiano, o una cierta “sucesividad”, como postula
Husserl? Veamos lo que dice a este respecto Kant:

Das erste reine Verstandserkenntnis also, worauf sein ganzer
iil)rige Gebrauch sich grﬁndet, welches auch zugleich von allen
Bedingungen der sinnlichen Anschauung ganz unabhéngig ist, ist
nun der Grundsatzs der urspriinglichen synthetischen Einheit der
Apperception. So ist die blosse Form der #usseren sinnlichen Ans-
chauung, der Raum, noch gar keine Erkenntniss; er giebt nur das
Mannifaltige der Anschauung a priori zu einem moglichen FEir-

kenntnis 2.

Y como un tacito refuerzo de estas palabras. conc]uye Kant:

Das: Ich denke, driickt den Actus aus, mein Dasein zu bestim-
men. Das Dasein ist dadurch also schon gegeben, aber die Art, wie
ich es bestimmen, d. i. das Mannigfaltige, zu denselben gehorige in
mir setzen solle, ist dadurch noch nicht gegeben. Dazu gehort Selbst-
anschauung, die eine a priori gegebene Form, d. i. die Zeit zum Grunde
liegen hat, welche sinnlich und zur Receptivitit des Bestimmbaren
gehﬁrig ist. Habe ich nun nicht noch eine andere Selbstanschauung,
die das Bestimmende in mir, dessen Spontiineitit ich mir nur bewusst
bin, eben so vor dem Actus des Bestimmens gie]:)t, wie die Zeit das
Bestimmbare, so kann ich mein Dasein als eines selbsttht—itigen
Wesens nicht bestimmen; sondern ich stelle mir nur die Spontineitit
meines Denkens, d. i. Bestimmens vor, und mein Dasein bleibt im-

3 Ibid., pags. 130-131: “Es, pues, el principio de la unidad sintética originaria de
la apercepcién el primer conocimiento puro del entendimiento, en el cual se funda toda
la aplicacién ulterior de éste, siendo al par independiente de todas las condiciones de
la intuicién sensible. Asf, la simple forma de las intuiciones exteriores, el espacio, no llega

a selx;lun conocimiento; s6lo da la diversidad de la intuicién a prionl para un conocimiento
posible’’,
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menur sinnlich, d. i. als Dasein einer Erscheinung bestimmbar. Doch
macht diese Spontineitit, dass ich mich Intelligenz nenne !2.

Sabido es que Husserl adopta diferentes criterios en relacién con
el yo, los cuales aparecen sucesivamente registrados en las diferentes
etapas fundamentales de su pensamiento. Asi, en las Investigaciones
légicas, niega resueltamente que exista un yo puro distinto del com-
plejo vivencial y afirma que, en sentido corriente, el yo es un objeto
empirico como cualquier otro, de suerte que el yo puro no es més
que la “unidad de la conciencia”, sé6lo la “unidad sintética” de las
vivencias. Pero ya en las Ideas el yo aparece como algo constante,
idéntico a través de los cambios en que consisten las vivencias,
aunque de él s6lo podemos decir que es un yo puro, o sea que, por
esto mismo, es indescriptible. Finalmente, en las Meditaciones car-
tesianas, el yo se presenta como algo que, ademaés, experimenta muta-
ciones en el tiempo, de modo que es histérico .

No podemos salir de la conciencia, dice Korn; en efecto, asi
es, pero {cémo lo sabe él — ni podria saberlo nadie —, como no sea
“suponiendo” algo que no es la conciencia? {Por qué hablar — como
él hace — de un “mundo hipotético, situado fuera del horizonte que
abarca nuestro conocimiento”’? El mundo objetivo — afiade — se
encuentra fuera del yO, pero no fuera de la conciencia. Admitamos
que esto es efectivamente asi, pero {por qué agregar casi a seguidas
que “‘al calificar algo de exterior, nos referimos al yo y no a una

B Ibid., pags. 153-154: “El yo pienso expresa el acto por el cual determino mi
existencia. La existencia estd por lo tanto ya dada en él; pero la manera como debo de-
terminar esta existencia, es decir, poner los elementos diversos que le pertenecen, para
esto es preciso una intuicién de si mismo que tiene por fundamento una forma dada a priori,
es decir, el Tiempo, que es sensible y pertenece a la receptibi]ic]ad de lo determinable. Si
no tengo, pues, otra intuicién de mi mismo que de lo que hay en mi de determinante, de
cuya espontaneidad solamente me soy consciente y que lo dé antes del acto de la determi-
nacién de la misma manera que el tiempo da lo determinable, Yo no puedo entonces de-
terminar mi existencia como la de un ser esponténeo, sino que solamente me represento
la espontaneidad de mi pensar. Es decir, mi acto de determinacién Yy mi existencia no son
nunca determinables maés que sensiblemente, o sea como existencia de un fenémeno. Sin
embargo, esta espontaneidad hace que yo me llame Inteligencia”.

¥ A mayor abundamiento puede consultarse: Edmundo Husserl (‘Husserliana’),
1°, Logische Untersuchungen, Zweites Buch, 5° Abschnitt, I, 4; 2°, Ideen Zu Einer
Reinen Phéinomenologie Und Phinomenologische Philosophie, Erstes Buch, pag. 137 [10-15];
3°, Cartesianische meditationem und pariser vortrige, pag. 100, Meditation IV [31-10].

125



realidad incognoscible”? En ese caso, si no hay realidad incognos-
cible, eso “exterior” (al yo) es algo “interior”, strictu sensu, es decir,
la conciencia. Y de aqui el problema que atinadamente plantea Korn
al hablar de la clasificacién y la vinculacién de los hechos aislados (?)
mediante “los conceptos abstraidos del orden subjetivo y del objetivo
y, aunque secundarios y derivados de los hechos intuidos, son tan
necesarios como éstos para construir nuestra concepcién c6smica’ 1%,
Aqui nos vemos precisados a volver —~ puesto que Korn desarrolla
su pensamiento en este trabajo al hilo fundamental de la Critica de
la razén pura —, sobre la acepcién kantiana de concepto, para con-
frontarla con esa idea de la “abstraccién de los conceptos” al modo
como lo propone el filésofo argentino. Pues, en términos generales,
la pdsibilidad del concepto descansa, para Kant, en las siguientes

premisas: o bien

In jedem Urtheil ist ein Begriff, der fiir viele gilt, und unter
diesem Vielen auch eine gegebene Vorstellung begreift, welche letztere
denn auf den Gegenstand unmittelbar bezogen wird 16,

O. por otra parte:

Die transzendentale Deduction aller Begriffe a priori hat also
eiri * Principium, worauf die ganze Nachforschung gerichtet werden
muss, nemlich dieses: dass sie als Bedingungen a priori der Mb’glich-
keit der Erfahrung erkannt werden miissen (es sei der Anschauung.
die in ihr angetroffen wird, oder des Denl(ens) 17,

Ademas, Korn entiende y asi lo dice que conceptos como los
de sustancia, espacio, tiempo, “‘son vacios sin el contenido intuitivo a
que se aplican”. Pregunto: {el espacio y el tiempo son como los
demés conceptos? Al menos dentro del idealismo trascendental a

* ALesanpro Korn: ob. cit., pag. 218.

* ENmANUEL KaNT: ob. cit., pag. 100: “En todo juicio hay un concepto aplicable
a muchas cosas y que bajo esta pluralidad comprende también una representacién dada,
la cual se refiere inmediatamente al objeto”.

' Ibid., p&g. 118: “Tiene, pues, la deduccién trascendental de todos los conceptos
a priort un principio con el cual debe dirigirse toda investigacién, a saber: que esos con-
ceptos deben reconocerse como condiciones a priori de la posibilidad de la cxperienda
(bien sca intuicién o pensamiento lo que se encuentre en elln)”.
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que parece fuertemente vinculado nuestro fil6sofo, ni el espacio ni
el tiempo pueden considerarse como el “vacio” a que remite en cada
caso el correspondiente contenido intuitivo, sino que son formas de
la posibilidad de la experiencia en general. Recuérdese que, segun
Kant, el espacio: 1°, no es “‘un concepto empirico derivado de expe-
riencias externas ; 2°, “es una representacién necesaria a priori, que
sirve de fundamento a todas las intuiciones externas’; 3°, “‘no repre-
senta ninguna propiedad de las cosas”; 4°, “

de los fenémenos de los sentidos externos” 8. Y en cuanto a que el

no es mas que la forma

concepto de sustancia se halla en plena decadencia, tal vez seria
mejor decir que varia de “‘contenido”: {no serd acaso ésa su ver-
dadera condicién?

Si, en efecto, lo que mas bien parece haber ocurrido con la
sustancia es que su interpretaciéon ha ido variando consecutivamente
desde sus origenes griegos hasta nuestros dias. Vemos cémo la subs-
tancia (la ousfa helénica, lo que algo tiene o posee como su efectivo
haber, la respuesta al “qué” de lo que “es™), se da en Platén como
la Idea, que es sustancia precisamente porque el ser de la cosa es
la idea de la cual participa esa cosa. Mientras que en Aristételes
vemos que, segin su criterio, la sustancia se toma en multiples sen-
tidos, sobre todo cuatro principales. Y a este respecto nos dice:

La sustancia se toma, si no en gran ntimero de sentidos, por lo
menos en cuatro principales. Se cree, en efecto, que la sustancia de
cada ser es la esencia, lo universal, el género y el sujeto *°.

Ademas, dice Aristételes, la sustancia puede ser concebida en
las categorias, en la metafisica y en la fisica; finalmente, la sustancia
es lo individual (el individuo como la sustancia primera).

Si de los griegos pasamos a la Escolastica advertiremos que ésta
se propuso primordialmente averiguar: 1%, qué es la sustancia; 2°,
las posibles especies de sustancia; 3%, los entes que son sustancia. Y
es a partir de entonces que la sustancia comienza a definirse como aque-
llo que tiene esencia en si y no en otra cosa (es decir, independencia).

 Ibid., pégs. 68-69.
1 ARriSTOTELES: Metafisica, libro “Z”, 1.028a, 35.
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La Edad Moderna, como sabemos, acapara este concepto y hace
de él un uso permanente, lo mismo para afirmar su existencia que
para negarla. En Descartes la sustancia se define como res quae ita
existit ut nulla alia re indigeat ad existendum 2°, mientras que Spinoza
la define asi: “id quod in re est et per se concipitur; hoc est id, cuius
conceptus non indiget conceptu alterius rei, a quo formari debeat” 2 ;
y para Leibnitz es la ménada, es decir, aquello de Io cual es lo propio
la vis o la conatio, la fuerza. Y por esta misma condicién monédica
la sustancia implica a la vez la multiplicidad y la jerarquia. En tanto
que Locke, si bien admite que existe la sustancia, niega en cambio
que sea conocible. La sustancia, en suma, es para él un cierto Something
[ know not what 2. Mientras que en Hume no hay base real para
afirmar la sustancia, a lo que trata de oponerse Kant situando la sus-
tancia en el plano de la conciencia trascendental, para hacerla asi lo
més invulnerable posible a los demoledores ataques del escéptico es-
cocés. La sustancia y los accidentes —~ sefiala Kant ~ constituyen la
categoria de relacién que corresponde a los juicios categéricos. De aqui
que en la Primera Analogia nos diga que:

Es ist aber das Substrat alles Realen, d. i. zur Existenz der Dinge
Gehorigen die Substanz, an welcher alles, was zum Dasein gehort,
nur als Bestimmung kann gedacht werden. Folg]ich ist das Beharrliche,
womit in Verhiltnis alles Zeitverhiltnisse der Erscheinungen a'lein
bestimmt werden kénnen die Substanz in der Erscheinung, d. i. das
Realle derselben, was als Substrat alles Wechsels immer desselbe
bleibt. Da diese also im Dasein nicht wechseln kann ihr Quantum in
der Natur auch weder vermehrt noch vermindert werden 23,

® Renato DEscartes: Meditationes de prima philosophia, I, 51.

#* Barucu DE Spinoza: Ethica, libro 1, 3* definicién.

2 Joun Lockes: An enssay concerning human understanding. Gcorge Routledge and
Sons, London, 1914, 11, XIIL. ‘

® Enmanuer Kant: ob. cit., pag. 196: “El sustratym de todo lo real, es decir, de
todo cuanto pertenece a la existencia de las cosas, es la sustancia, en donde todo lo que
pertenece a la existencia sélo puede concebirse como determinacién. Por consiguiente, eso
permanente, en lo que necesariamente estin determinadas todas las relaciones cronolég’icas
de los fenémenos, es la sustancia del fenémeno, es decir, lo que hay en él de real: real
que, como sustratum de¢ todo cambio, pcrmanece siempre el mismo. Y como esta sustancia
no puede cambiar cn su existencia, su quantum en la naturaleza no pucde aumentar ni
disminuir’’,
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Finalmente, en lo que al pensamiento contemporéneo se refiere,
la sustancia ha pasado a ser un concepto dindmico, es decir, la sus-
tancia como proceso, como suceso o actividad, con lo cual la venerable
pasividad, que parece promover el justificado recelo de Korn, tiende
a esfumarse casi por completo. Por eso deciamos que la sustancia, a
través de su larga historia, lo que ha hecho més bien es variar de
contenido. Asi, por ejemplo, un pensador recientisimo — Whitehead —
la define diciendo que 'si hemos de buscar en alguna parte la sustan-
cia, la encontraremos en acontecimientos que son, en algﬁn sentido,
la dltima sustancia de la Naturaleza™ 2*.

Otra cuestion sobre la cual pasa ahora Korn muy levemente es la
que se refiere al conocimiento intuitivo, que él considera como “e¢l co-
nocimiento espontdneo e inmediato constituido en unidad por la
apercepcién sintética’ 2°. Sin mayor esfuerzo, en lo que a esta parte
del pensamiento de Korn se refiere, se puede afirmar que él suscribe
plenamente el punto de vista kantiano acerca de que “Unsere Natur
bringt es so mit sich, dass die Anschauung niemals anders als sinnlich
sei kann, d. i. nur die Art enth'élt, wie wir von Gegenslande afficirt
werden” 26, Y de aqui que Kant deba necesariamente concluir con la
frase conocida: “‘Gedanken ohne Inhalt sind leer, Anschauungen
ohne Begriff sind blin” 7. Y a mayor abundamiento, puesto que ati-
nadamente se refiere Korn a la unidad de la apercepcion sintética,
recuérdese el tono un tanto concluyente con que reitera Kant lo que
en forma breve y égil reza en el apotegma acabado de citar. Dice
asi Kant:

Denn dass Gegenstﬁnde der sinnlichen Anschauung denen in
Gemiith a priori liegenden formalen Bedingungen der Sinnlichkeit
gemiss sein miissen, ist daraus klar, weil sie sonst nicht Gegenstinde

2 ALrrep N. WHITEHEAD: The concept of nature, Macmillan, London, 1920, pag. 19.
% ALevanpro Korn: ob. cit., pag. 219.

® EnxmANUEL KanT: ob. cit., pag. 90: “‘Por la indole de nuestra naturaleza, la in-
tuicién no puede ser mas que sensible, de tal suerte, que sélo contiene la manera como
somos afectados por los objetos’’.

¥ Ibid., pag. 91: "Pensamientos sin contenidos, son vacios; intuiciones sin conceptos,
son ciegas .
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fiir uns sein wiirden; dass sie aber auch itberdem den Bedingungen,
deren der Verstand zur synthetischen Einheit des Denkens bedarf,
gemiss sein miissen, davon ist die Schlussfolge nicht so leicht
einzusehen 28,

Y, por consiguiente:

Es sind aber zwei Bedingungen, unter denen allein die Erkenntniss
eines Gegenstindes méglich ist: erstlich Anschauung. dadurch derselbe,
aber nur als Erscheinung, gegeben wird; zweitens Begriff, dadurch
ein Gegenstind gedacht wird, der dieser Anschauung entspricht #°.

Todo lo cual lleva a Korn a negar tacitamente la posibi[idad de
un conocimiento intuitivo en cualquiera de las variantes propuestas por
a]gunos pensadores contemporaneos, vbg. Di]they, Husserl, Bergson,
Scheler. Pues el concurso del elemento discursivo queda por completo
a un lado en la estricta operatividad de la intuicién, no asi en lo que
se refiere al posterior anélisis de su contenido. Y de esto ultimo es
decisiva corroboracién la Fenomenologia.

Otro punto sobre el cual debemos detenernos es el que se refiere
al examen que realiza el maestro argentino del llamado principio de
identidad, que — segan él — sélo rige para las cosas, pero no para
los conceptos. Desde luego que Korn restringe la connotacién concep-
tual de “opuestos” hasta reducirla a la clase de los “contradictorios”,
pero la oposicién no significa necesariamente en todos los casos una
contradiccién, pues entre “blanco” y “negro” no hay la misma signi-
ficacién opositiva que entre “blanco” y “no-blanco”. Komn, por su-
puesto, esta en lo cierto al afirmar que el principio de identidad sélo
rige para las cosas, pues la naturaleza del concepto es siempre ‘“ins-
trumental”. Y lo que sucede es que, en efecto, referida a las cosas,

» Ibid., pags. 116-117: “Es evidente que los objetos de la intuicién sensible deben
conformarse con las condiciones formales de la sensibilidad, existentes a priorl en nuestro
espiritu, pues que de otra manera no serian objetos para nosotros: pero es dificil concebir
por qué esos objetos deben ademés estar de acuerdo con las condiciones que el entendimien-
to necesita para la comprensién sintética del pensar .

® Ibid., pag. 118: “Son, pues, dos tnicamente las condiciones para la posibilidad del
conocimiento de ohjetos: primera, Intuicién, mediante la cual se da el objeto como fené-
meno; segunda. Conccpto. mediante ¢l cual sc concibe un ob]eto corrcspomlionte a esta
intuicién’’.
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la relacién de oposicién entre éstas (especialmente la de afirmacién vs.
negacién) no es esencialmente contradictoria, sino que lo es en cuan-
to pasamos de las cosas a sus respectivos conceptos. Por eso puede
decir acertadamente el fil6sofo argentino:

Afirmo esto y niego aquello; afirmo hoy lo que he negado ayer,
segin el caso concreto que aprecio. Y la buena ocasién de emplear
ambas abstraciones la presenta el rapido y fugitivo proceso en el cual
la vida lleva en su seno la muerte, el perecer es condicién del nacer
y tendencias contrarias ahora divergen y luego concuerdan. En el
conflicto vivo de la conciencia no se realiza un juego de{'ﬁ pélidas abs-
tracciones, sino el choque de fuerzas antagénicas que experimentamos
y no soiamos. La sintesis de los contrarios se efecttia en el acto con-
creto, singular y determinado 2°,

La fase final del examen de los fundamentos de la realidad y su
conocimiento la Ileva ahora a cabo Korn, antes de iniciar el otro
analisis con el cual concluye su trabajo y que desemboca necesaria-
mente en la tesis de la afirmacién de la libertad creadora. Esa fase
final es la que vamos a examinar con a]gﬁn detenimiento, pues justa-
mente de ella emerge la tesis que da lugar al ensayo korniano que
ahora glosamos.

Siguiendo el esquema kantiano hace coincidir Korn el conoci-
miento con el acto de conocer. Es interesante, a estas alturas de nues-
tro comentario, sefialar cémo esta parte del trabajo sobre la libertad
creadora preludia necesariamente la consecuencia final que constituye
a su vez la tesis central de dicho trabajo. “El conocimiento consiste
en el acto de conocer y no puede precederse a si mismo”, es una
afirmacién con el sabor de la méas pura cepa kantiana, que el autor
de las Criticas separé formalmente de la segunda edicién, pero que
quedé esencialmente adherida a su criterio sobre las relaciones entre
el conocer y lo conocido. Véase si no:

Die Einheit der Apperception in Beziehung auf die Synthesis der
Einbildungskraft ist der Verstand, und eben dieselbe Einheit beziehung-
sweise auf die Tranzscendentale Synthesis der Einbildunsgkraft der

@ Argsanpro Korn: ob. cit., pag. 221.
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reine Verstand. Also sind im Verstande reine Erkenntnisse a priom,
welche die nothwendige Einheit der reinen Synthesis der Einbildung-
skraft in Ansehung aller méglichen Erscheinungen enthalten. Dieses
sind aber die Categorien, d. i. reine Verstandesbegriffe; Hog]ich entalt
die empirische Erkenntnisskraft des Menschen nothwendig einer
Verstand, der sich auf alle Gegenstﬁnde der Sinne, obgleich nur vermit-
telst der Anschauung und der Synthesis derselben durch Einbildung-
skraft bezieth, unter welchen also alle Erscheinungen als Data zu
einer moglichen Erfahrung stchen. Da nun diese Beziehung der
Erscheinungen auf mﬁg]iche Erfahrung ebenfalls notbwendig ist
(weil wir ohne diese gar keine Frkenntniss durch sie bekommen wiir-
den, ud sie uns mithin gar nichts anhingen). SO folgt, dass reine
Verstind vermittels der Categorien ein formales und synthetisches
Principium aller Erfahrung sei, und die Erscheinungen eine notwendige
Beziehung auf den Verstand haben 3.

Y es que, sin duda alguna, “los fenémenos tienen una necesaria
relacién con el entendimiento”. He ahi, pues, la simultaneidad de la
actividad cognoscitiva, suscrita igualmente por Korn. Pero se separa,
al menos con cierta amplia virtualidad, al decir que el conocimiento
no es funcién del yo, sino que equivale al contenido de la totalidad
de la conciencia. Pues Kant, al distinguir entre el entendimiento y la
razén pura, nos dice que

.. .ist unserer Vernunft nur méglich, die Bedingungen méglicher
Erfahrung als Bedingungen der Méglichkeit der Sachen zu brauchen,

% EnmanueL KanT: ob. cit., pags. 150-151: “La unidad de la apercepcién en
relacién con la sintesis de la imaginacién es el entendimiento, y esta misma unidad, rela-
tivamente a la sintesis trascendental de la imaginacién, es el entendimiento puro. Hay,
pues, en el entendimiento conocimientos puros a prioni que contienen la unidad necesaria
de la sintesis pura de la imaginacién relativamente a todos los fenémenos posibles. Estos
son las categorias, es decir, los conceptos puros del entendimiento. Por consiguiente, la
facultad empirica de conocer del hombre contiene necesariamente un entendimiento quc
se refiere a todos los objetos del sentido (aunque solamente mediante la intuicién y la
sintesis que la imaginacién efecttia) al cual se ven sujetos todos los fenémenos considerados
como datos para una experiencia posible. Como esta relacién de los fenémenos con
una experiencia posible es igualmente necesaria (porque sin ella nunca nos darian cono-
cimiento alguno y nada por consiguicnte nos importarian), se sigue que el entendimiento
puro, por medio de lus categorias, es un principio formal y sintético de todas las expe-
riencias, y que los fendmenos tienen tna relacién necesaria con ol entendimiento.”
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keinesweges aber, ganz unabhtingig von diesen sich selbst welche
gleichsam zu schaffen, weil dergleichen Begriffe, obzwar ohne Wider-
spruch, dennoch auch ohne Gegenstand sein wiirden 32,

Pues. a mayor abundamiento:

Die Vernunftsbegriffe sind, wie gesagt, blosse Ideen, und haben
freilich keinen Gegenstand in irgend einer Erfahrung, aber bezeichnen
darum doch nicht gedichtete, und zugleich dabei fiir mﬁglich angeno-
mene Gegenstande 33.

Mas, donde causa realmente extrafieza Korn es al decir que es
evidente que el ser es idéntico al pensar, mientras que éste no es
exclusivamente subjetivo. Resulta dificil conciliar ambas afirmaciones,
pues no cabe duda de que para la concepcién contemporanea de la
filosofia, en sus més destacadas manifestaciones r-'DiIthey. Husserl,
Bergson, Whitehead, Scheler, Heidegger ~, el pensar no tiene que
ser necesariamente y del todo subietivo; pero que sea idéntico al ser,
solamente si por esto ltimo se sobreentiende que el pensar es, como,
por supuesto, es todo lo demés. Pues otra interpretacién nos llevaria,
pese a todo, a un “parmenidismo’’.

Sin embargo. cuando habla Korn de la conciencia como de algo
no estable, sino como pura accién, no por cierto abstracta, sino con-
creta, esta en lo cierto. Lo que no impide que al llegar a este punto,
donde el fil6sofo argentino se opone a la idea de una conciencia pura,
a la cual califica de “conciencia sin contenido, es decir, una accién
sin actividad”’, irremediablemente pensemos en Husserl y su tesis de
las vivencias de la conciencia pura. Pero no es éste el momento de
acometer el trabajo de cotejar los respectivos puntos de vista de Korn
y Husserl.

Al modo kantiano, pero con algunas distinciones que iremos se-
fialando, Korn distribuye toda la realidad en los consabidos mundos

® Jbid., pag. 560: “...nuestra razén s6lo puede servirse de condiciones de Ia
experiencia posible, como de condiciones de la posibilidad de cosas, mas esta posibilidad
no puede crearse por si misma, independiente de estas condiciones, ya que los conceptos
de tal género se hallarfan sin objeto, aun sin encerrar contradiccién.”

B Ibid.: “Segtin ya hemos dicho, los conceptos racionales son simples ideas, Yy no
tienen ningGn objeto en una experiencia cualquiera, mas no por esto designan objetos fic-
ticios que al propio tiempo pudiesen ser mirados como posibles.”
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de la “objetividad” y la “subjetividad”, de los cuales el primero
“obedece a normas necesarias, a leyes’, mientras el segundo “carece
de leyes, es libre”. Y si bien, “frente al mecanismo fisico se yergue
el yo auténomo la voluntad se encuentra sujeta a la coercién de la
necesidad; y esto es lo que exp]ica ~ segtin Korn —~ la “autonomia”,
pero no la “soberania” del yo. Curiosa expresién, que contrasta con
la idea kantiana de la libertad de la voluntad, que ya sabemos que,
o es absolutamente libre, o no es tal voluntad (moral. se entiende).
Pero, ¢se refiere Korn acaso a la voluntad, digamos libre en términos
generales, pero que no es precisamente la “voluntad moral” de Kant?
Ahora bien, para éste no puede haber més voluntad que la mordl,
pues de acuerdo con su sistema la voluntad en el orden empirico,
referida a la estructura del conocimiento, jamas puede concebirse
fuera del orden causal de la naturaleza en general.

Da die blosse Form des Gesetzes lediglich von der Vernunft vor-
gestellt werden kann und mithin kein Gegenstind der Sinne ist, folglich
auch nicht unter die Erscheinungen gehort, so ist die VorsteHung
derselben als Bestimmgrund des Willens von allen Bestimmungriinden
der Begebenheiten in der Natur nach dem Gesetze der Kausalitit
unterschieden, weil bei diesen die bestimmenden Griinde selbst
Erschieinungen sein miissen. Wen aber auch kein anderer Bestimmung-
rund des Willens fiir diesen zum Gesetz dienen kann als bloss jene
allgemeine gesetzgebende Form, so miiss ein solcher Wille als
ginzlich unabhingig vom der Naturgesetz der Erscheinungen. namlich
dem Gesetze der Kausalitit, beziehungsweise aufeinander gedacht
werden. Fine solche Unabhéingigkeit aber heisst Freiheit im strengsten,
d. i. transscendentalen Verstande. Also ist ein Wille, dem die blosse
gesetzgebende Form der Maxime allein zum Gesetze dienen kann,

freier Wille 34,

# EnmanNueL Kanr: Kritik der praktischen vernunft (al cuidado de Karl Vorlander).
Verlag der Durr'Schen Buchhandlung, Leipzig, 1906, pags. 36-37: “Asi como la simple
forma de la ley no puede ser representada sino por la razén Y. por consiguiente, ni es
objeto de los sentidos, ni tampoco corresponde a los fenémenos; de este modo la repre-
sentacién de ella como el motivo determinante de la voluntad se diferencia de los demés
motivos que determinan los sucesos naturales segtn la ley de causalidad; porque en los
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La libertad, sin embargo, es en el sujeto —~ segin Korn ~ una
libertad de querer y nunca de hacer. Esto quiere decir, a lo que parece,
que la voluntad es aspiracién, inagotable propésito de todo cuanto
sea posible... y hasta imposible. Pero si el hombre lleva consigo la
voluntad de querer, pero no la de hacer, entonces habria que concluir
de todo esto que el hombre jamas podria hacer sino aqueHo que ya
estd taxativamente dispuesto que haga en cada ocasién. Ninguna otra
consecuencia puede desprenderse de la tesis de Korn en el sentido
de que la necesidad no consiente arbitrariedad alguna. Y esto es grave,
porque si la necesidad se refiere al orden teérico, ya sabemos que ella
lo es todo; pero si la referimos al orden moral, no se ve cé6mo pueda
admitirse facilmente que todo cuanto intente hacer la voluntad se
encuentre ya prescripto, si precisamente la voluntad es, con la sola
excepcién del determinismo, la fuerza capaz de oponerse a la necesi-
dad y vencerla. Pero el mismo Korn parece reconocerlo asf, cuando
dice: “Solamente Ia autarquia que encuadra la voluntad en una
disciplina. fijada por ella misma, nos da la libertad ética” 3. Sélo asi

es posible hablar de ética, o sea la contrapartida del orden teérico.

La tesis fundamental de la libertad creadora de Korn se apoya
en la tercera antinomia de Kant, que el maestro argentino califica de
“el problema filoséfico por excelencia”, es a saber: “la afirmacién
conjunta de la libertad y la necesidad” 36. En efecto, siempre estaremos
confrontados por los dos extremos de la antinomia, porque ésta — co-
mo dice muy bien Korn — es “la expresién de un conflicto que se
actualiza en la conciencia”. Y el hombre es puesto a prueba con ella,

de tal manera que en la idea general que tiene Kant de las consecuen-

sucesos deben ser asimismo fenémenos [os sucesos. Pero si ninglin otro motivo determi-
nante de la voluntad puede servir de ley a ésta, salvo solamente aque"a forma ]egis]ativa
universal, debe considerarse la naturaleza de la voluntad como independiente de la ley
de los fenémenos, es decir, de la ley de la causalidad de unos en relacién con los otros.
A esta independencia es a la que se denomina libertad en el sentido méas riguroso, o sea
en el sentido trascendental. De modo que aque“a voluntad a la que puede servir de ley
la simple forma legislativa de las méximas, es una voluntad libre."”

8 ALesanpro Korn: ob. cit., pag. 224.
® Ibid., pag. 225.
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cias précticas de esta antinomia va implicada nada menos que la
justificacién de la Critica de la razén préctica. Esa espontaneidad
absoluta (“eine absolute Spontaneitiit der Ursachen, eine Reihe von
Erscheinungen, die nach Naturgesetzen lauft, von selbst anzufagen™ *,
dice Kant), que no puede desembocar més que en una libertad tras-
cendental, segn la prueba de la “tesis”, y que fatalmente, es preciso
decir, se contrapone a la ley de causalidad, pues la libertad, que hace
Kant sinénimo de “independencia”, es —~ como sucede con las leyes
de la naturaleza —, "una liberacién de la coaccién, pero es también
el hilo conductor de todas las reglas” (“von den Gesetzen der Natur
ist zwar eine Befreiung vom Zwange. aber auch vom Leiftaden aller
Regeln”) 28. Mas si recurrimos a la observacién propuesta por Kant
para la tesis de la tercera antinomia, vemos que si yo procedo por mi
libre decisién, como es el caso de que me levante de la silla donde
estoy sentado, sin motivo alguno o causa determinante. dice Kant que

...die bestimmenden Naturursachen héren oberhalb derselben
in Ansehung dieser Erdugnis ganz auf, die zwar auf jene folgt, aber
daraus nicht erfolgt, und daher zwar nicht der Zeit nach, aber doch
in Ansehung der Kausalitit ein schlechthin érster Anfang einer Reihe
von Frscheinungen gennant werden miiss 2°.

‘O sea que el acontecimiento ‘‘sucede” a los efectos, pero “no
deriva” de él; luego — como dice Kant — en lo que a la causalidad se
refiere es posible hablar de un “comienzo absoluto” del tiempo, vale
decir de una reiteracién de la causalidad en cuanto a sus comienzos:
ergo, esta reiteracién vendria a ser esa limitada y relativa libertad de
accién de la que dispone el sujeto para obrar de este o aquel modo.

¥ Enmanuer Kant: Kritik der reinen vemunft, ob. cit., pég. 374: “...una espon-
taneidad absoluta de¢ las causas que sea capaz de empezar por si misma una serie de
fen6menos que ocurren segtn las leyes de la naturaleza...”

* Ibid., pag. 373: “La libertad (la independencia), lo mismo que las leyes de la
naturaleza, es en realidad una liberacién de la coaccién, pero cs también el hilo conductor
de todas las reglas.” (Amplio un poco el pasaje traducido para facilitar su comprensién.)

® Ibid., pag. 378: “...las causas naturales determinantes cesan por completo
en la serie en relacién a este hecho antes de aquellos efectos, y el acontecimiento suceds, sin
duda a los efectos, pero no deriva de él; este no es, pues, el punto de vista del tiempo,

que debe llamarse un comienzo primero en absoluto de una serie de fenémenos, més que en
cuanto a la causalidad.”
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Korn est&, pues, en lo cierto al postular una libertad de la vo-
luntad relativa a la coaccisn de la necesidad. De aqui que pueda ex-
presarse de la libertad diciendo que ella es “el rasgo intrinseco del
sujeto" 10 que, en cuanto a éste se refiere, se presenta en dos formas,
ambas ~ dice —~ fundamentales e inextinguibles: libertad econémica
y libertad ética. Ambas derivadas de la naturaleza misma de la
antinomia kantiana, que, como sucede con todas las tesis del fil6sofo
de Koenigsberg, estdn profundamente implicadas con el problema de
la conciencia, lo mismo en su aspecto gnoseolégico que en su aspecto
ético. En este parrafo de Korn aparece sintetizada esa consecuencia
en forma bellamente expresiva:

Asimismo, los conceptos de lo wtil y de lo bueno radican en Ia
naturaleza misma de la conciencia Yy de su conflicto fundamental;
no cambian por més que cambie la apreciacién del caso particular.
Es el imperativo categérico de la accién esponténea, que se refleja
en el sentimiento de la obligacién, del deber y de la responsabilidad.
La sancién moral es la actualizacién de la libertad o su privacion,
la servidumbre impuesta por la ignorancia y los vicios *1.

No se ve, empero, muy claro que si la sancién moral es la
“actualizacién” o “privacién” de la libertad, sea, por otra parte, esa
sanci6én — en cuanto al acto inmoral se refiere —~ “privacién de liber-
tad”, “degradacién de la libertad humana”. Pues el acto inmoral es
siempre la contradiccién de la moral y la sancién moral sélo puede
referirse a la inmoralidad, porque concebir dicha sancién afirmacién
de Ia moralidad parece, bien analizada la cuestién, una reiterativa de
la moralidad como tal, que no tiene por qué ser, mucho menos si
de la moral kantiana se trata. Esta, por su indole propia, es tdacita, es
decir, va implicada en el imperativo categérico por el cual se expresa
la ley moral que la libre voluntad se da a sf misma; o de lo contrario,
habria que suponer un conjunto de principios o de normas, que ha-
rian entonces pensar en la ética heterénoma o en la axiolégica.

“ ALesanpro Korw: ob. cit., pag. 226.
‘t Ibid., pag. 227.
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La libertad, ese “rasgo intrinseco del sujeto” —~ segtn la acertada
definicién korniana —, emerge, pues, de la simultanea concurrencia
de la necesidad y la propia libertad, al modo como lo presenta Kant
en la tercera antinomia. Pero la libertad es para el maestro argentino
“la ausencia de coercién” (aunque se advierte que esta Gltima es
s6lo un extremo de una tautologia, de los cuales el otro es la “liber-
tad”). En efecto, en la coexistencia de necesidad y libertad esta alti-
ma se manifiesta, se hace concreta, como coritrapartida de la necesi-
dad. Hay libertad porque hay necesidad y reciprocamente, segan el
postulado kantiano, que suscribe Korn sin reservas, pero no para
morar ahi sin mas. Profundizando alli donde parece que se ha dete-
nido Kant, el maestro argentino se circunscribe a una cuestién muy
contemporanea, o sea [a del tiempo, y aun cuando la ciiie y subordina
a la fundamental determinacién de la conciencia —~ tipico rasgo kan-
tiano —, no por ello deja de atinar con dicha cuestién en forma Ilama-
tiva. El pasaje siguiente — que vamos a comentar — asf lo revela.

{El proceso consciente ha tenido un principio con el cual ha
iniciado su evolucién? La idea de tiempo se aplica —y se aplica con
necesidad — a cada hecho aislado en su relacién con los que le pre-
ceden o le siguen. Pero {a qué antecedentes hemos de referir la con-
ciencia, si es la fuente de todas las ideas, inclusive la de tiempo, que
es su creacién y no ha podido precederla? %2

Sin evadir del todo el presupuesto kantiano del tiempo como una
virtualidad de la conciencia, Korn parece acercarse bastante a la no-
cién de tiempo tal como aparece en Bergson (Ia durée). que viene
a ser el tiempo profundo, sobre el cual se extiende luego ese otro
tiempo (el habitual o sobreentendido) que si es, de algin modo, crea-
cién de la conciencia. Y con esta transaccién, que en La libertad crea-
dora tiene mas bien un carécter de tacita aceptacién, el maestro ar-
gentino parece salir, por fin, a donde se propone.

Pero, al fin, algo ha de existir por si. Existir es estar en la
conciencia y en la conciencia no existe ningin hecho que no tenga
su razén en otro. {Y la conciencia misma? La conciencia es un proceso.

“ Ibid., pags. 238-239.
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es el conjunto de su contenido actual, siempre es conclencia de algo,
nunca conciencia pura 43,

En la accién consciente hace residir Korn la energia que lo crea
todo. Atin maés, es lo absoluto, lo eterno. Ahora bien, lo absoluto es
la tendencia o aspiracién consciente “‘hacia una finalidad que valora-
mos como la suprema vy Gltima, como superacion de la dualidad su-

jeto-objeto # En consecuencia:

Actualizar la libertad absoluta por la conquista del dominio eco-
némico sobre la naturaleza y del autodominio ético, someter la nece-
sidad a la libertad, alcanzar el pleno desarrollo de la propia perso-
nalidad: he ahi la meta no impuesta por poderes extrafios, no inven-

tada por la fantasta, que es como la raiz misma del devenir.

He ahi la consecuencia final de esa vasta y complicada estructura
a la cual podemos designar genéricamente con el nombre de con-
ciencia, ese “alfa y omega” de cuanto es y existe, a juicio de Korn. A
medida que avanza la conciencia, el principio fundamental que la
justifica y la sostiene —~Ia libertad ~ se va convirtiendo a si misma,

por consecuencia de su propia accién, en la libertad creadora.

En la trascendentalidad de la conciencia, segiin Kant; como

L] [ ] “ [ ] [ ] *® [ ] o L3
asimismo en la “conciencia de la existencia como existencia de una

L 2] 45

conciencia en la que parece resumirse la evolucién que Heidegger

le asigna al Ser, desde el remoto origen del Sein des Seiendes hasta
el humano Dasein; como igualmente en Ia lucidez liberadora del
acto fenomenolégico y hasta en la bergsoniana “moral abierta”,

sentimos latir un propoésito idéntico: el de hacer patente y manifiesto

“ Ibid., pag. 239.

“ Ibid., pag. 240.

* Es una expresién de la que me he servido para sintetizar todo el proceso por el
cual, en la filosofia de Martin Heidegger, se pasa desde el mé&s remoto origen del Ser
hasta su expresién maés acabada, en Ia manifestacién de la conciencia, tal como lo atestigua
el Dasein. A mayor abundamiento, puede consultarse mt libro Filosofia de la Vida Yy Filo-
sofia Existencial, parte I, “El existenctalismo y el orden teérico”.
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el impulso metafisico por el cual llega el hombre a constituir efecti-
vamente la libertad, y que es a la vez la Gnica y especifica posibilidad
de real creacién. De aqui la justeza de una frase —~ libertad creadora —
que es posible aplicar igualmente al resto de la obra korniana y que,
en cierto sentido, viene a ser como el credo metafisico del argentino
ilustre, lo mismo en el conocimiento que en la accién.

HumserTo PiREra LLERA



EXPERIENCIA E IDEA DE LA LIBERTAD
EN ALEJANDRO KORN1?

No seria erréneo presentar a Alejandro Korn como fil6sofo de la
libertad. En sus escritos — tanto en los que constituyen la expresién
de su sistema de ideas, como en los que han sido frutos ocasionales
de circunstancias — el tema de la liber_tacl aparece con reiteracion.
Pero no es la frecuencia, estimada cuantitativamente por el namero
de veces en que aparece el tema, lo que depone en favor de la
anterior calificacién, sino el hecho de que la libertad es el eje central
de todo su pensamiento. Y en un hombre en quien se conjugal)an las
virtudes del teorizador y del militante, no es sorprendente que la
libertad aparezca también como la vivencia central de su persona-
lidad. Por eso, resulta dificil, y a veces también artificial, en hombres
de recia personalidad, separar las ideas que han profesado, dentro
del ambito de la estricta teoria, y los rasgos fundamentales de su
carécter, tal como se pusieron de relieve en la accién de todos los

dias, con ejemp]ar consecuencia, a lo largo de su vida entera.

Esta concordancia entre la experiencia de la libertad, vivida por
un hombre con temple de luchador, y el reiterado examen teérico
del tema de la libertad en los escritos del filésofo, explica la soli-
daridad de vida y pensamiento, que se diera gallardamente en Korn.

Por otra parte, no siempre las ideas que se profesan descansan en

! He examinado otros aspectos de Korn en mis trabajos: Aleiandro Korn, maestro
de saber y de virtud, “Cursos y Conferencias”’, Buenos Aires 1937, afio V, n° 10, pégs.
1067-1086, La filosofia de Alejandro Korn, Congreso Internacional de filosofia, San
Pablo, 1956. “Anais”’ vol. IIl. pags. 1137-1145. Alejandro Kom y el pensamiento euro-
peo, “Revista de la Universidad”, La Plata, 1960, n® 12, pags. 29-55 y La leccién de
Alejandro Korn, “Revista de la Universidad de Buenos Aires™, 1959, 5% época, afio 1V,
n® 4, pags. 643-646.

141



fundamentos estrictamente teéricos. A veces se apoyan en la expe-
riencia, y muy frecuentemente dependen de la personalidad entera del
hombre. No le faltaban razones a Fichte para sostener que “la filo-
sofia que se profesa depende de Ia clase de hombre que se es”,
aludiendo con esta afirmacién al hecho de que el subsuelo donde
hunden sus raices todas las posiciones filoséficas se encuentra en
los caracteres intransferibles de la propia personalidad 2. Entre el
conservador, apegado a la tradicién y defensor de las ideas del pasado
y el disconformista, que siente la presién de la historia como una
carga de la que hay que emanciparse, media no sé6lo una diferencia
de ideas, sino una oposicién radical de temperamentos. En Korn, las
ideas y el hombre constituian una unidad. El caracter del hombre
alimentaba al pensamiento, y las ideas no desmentian al caracter.

No puede sorprender que el tema de la libertad aparezca obsti-
nadamente en sus escritos, y tampoco resulta extrafio que su obra
principal se titule La libertad creadora.

Dos experiencias de la libertad, que no parecen incompatibles,
suelen darse a veces en la misma persona, ya sea en el orden del
pensamiento o en la esfera de la accién. Unas veces la resistencia al
obstaculo con que tropieza nuestra voluntad aguza la conciencia
de la libertad. Vivimos bajo la presién de trabas, coacciones o impe-
dimentos que detienen, perturban o desvian el movimiento de ex-
pansién que nace en nuestro interior. Si la resistencia es intensa y
la voluntad no estda acostumbrada a doblegarse, se enciende en
nosotros el sentimiento de protesta, de sublevacién, en que parece
estallar la energia interior reprimida. La libertad se experimenta, en
este caso, como liberacién, como emancipacion de la servidumbre,

? Esta dimensién personal del filosofar no podia pasar inadvertida al propio Korn:
“En la sistematizacién... intervienen por fuerza factores alégicos. La sistematizacién
es siempre la resultante de una personalidad con intereses éticos, estéticos, religiosos. poli-
ticos y econémicos. Actta el filésofo en su medio histérico, pesan sobre ¢l atavismos ances-
trales, habla su idioma o su jerga. Con elementos tan heterogéneos. tan varios y diversos,
se forma la sintesis precaria e inestable de nuestro yo y rara vez se les logra conciliar;
pugnan por sobreponer, acomodar, influir y compenctrarse, y es obvio que la obra refleje
esta complejidad.” Obras, IlI, 303, El porvenir de la filosofia (Los niimeros remiten a
tomo y pégina de Obras, de Alejandro Korn, Universidad Nacional de La Plata, 1040.)
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como superacién del obstaculo, como triunfo sobre la resistencia 3.
Otras veces surge el sentimiento opuesto, que consiste en la conciencia
de la expansién sin trabas de nuestra voluntad, en la ausencia de toda
resistencia, en un estado venturoso de plenitud vital . El movimiento
fluye desde adentro sin tropezar con resistencias apreciables y todo
parece inclinarse décilmente a su paso.

En este segundo sentido, la accién libre podria confundirse con
la accién que se desliza por la pendiente trazada por el hébito, en
que las resistencias han sido eliminadas por el ejercicio anterior. Pero
no hay tal confusién porque el habito repite, y la libertad crea. Con
la libertad adviene un elemento de novedad que contrasta con la rutina

del habito.

Ambas formas parecen haber sido propias de la experiencia de
Kom, aunque las expresiones de la primera son méas frecuentes en
su obra.

Las experiencias de la coaccién.

Muchas son las formas de coaccién, susceptibles de ser sentidas
vitalmente, y de las que podria partirse para explicar la experiencia
de la libertad en Korn como base para ahondar su idea.

La coaccién que se padece en el orden politico, cuando el grupo
de hombres que detenta el poder restringe los derechos a cuyo goce
se estaba acostumbrado, se repite igualmente en el plano intelectual
cuando se siente la opresién de ideas que han perdido vigencia en los
espiritus y se han vuelto inoperantes para estimular la comprensién
de los hechos o promover su transformacién. A veces esta situacién
refleja sé6lo un estado intimo, que se traduce en una crisis interior,
pero puede ser también un aspecto de la lucha entre generaciones,
que se torna especialmente agudo en las que Ortega y Gasset ha

3 Obras. Se desplomana . nuestra libertad, si no se apoyara en Ia resistencia
que se le opone.” I, 30, La lzbertad creadora, xviii.

* Obras. “En un acto, raro por cierto, en el cual la coercién se reduce a cero, expe-
rimentamos en su plenitud la dicha de la liberacién.” Obras, I, 226, Apuntes filo-
séficos, Xxvi.
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“ denominado con acierto épocas eliminatorias o polémicas, que la mues-
tra ilustra con ejemplaridad.

Korn fue sensible a los requerimientos de su medio, Y no pudo
mantenerse ajeno a las luchas politicas de su tiempo ®. No tenia un
temperamento contemplativo ni se sentia espectador insensible a las
angustias de su pueblo; més bien le dominaban el impulso y la
impaciencia del militante, que sufre por volcar sus energias en la
accién. Tres veces en su vida abandoné el sosiego del estudio y la
meditacién para mezclarse en las contiendas callejeras. Le tocé
hacerlo siempre en las filas de Ia oposicion al gobierno establecido,
aunque no al orden institucional de tipo democratico y liberal. Y
no lo hizo por actitud disconformista, sino porque sentia vivamente
como opresién los abusos del poder y reaccionaba contra su corrupcién,
tan frecuente en nuestro medio: venalidad, peculado. frau_de,
contradiccién flagrante entre las ideas que se proclaman y los hechos
que se realizan, ineptitud, desidia. El hombre integro, desinteresado,
ajeno a toda ambicién de riqueza y de poder. emancipado de toda
vanidad, supo salir al encuentro de los vicios arraigados en las prac-
ticas politicas del pais y se lanzé a la lucha. Pero lo hizo sin ena-
jenar su libertad, sin entregarse totalmente a los grupos que lo
tuvieron como aliado, sin consentir en practicas equivocas ni confundir
su ideario moral con los instintos o apetitos de la masa. Al buscar
la liberacién de los demé&s, mantuvo intacta aquella porcién de si
mismo, que nadie podria enajenar sin menoscabo de su propia
personalidad.

Seria pueril, sin embargo, suponer que su militancia politica
se inspiraba en el propésito de fustigar los ocasionales y siempre

® En marzo de 1954, al erigirse a la ciudad de La Plata en distrito electoral
auténomo, un grupo de universitarios, hombres sin compromisos politicos e inclependientes
en la genuina acepcién del vocablo, decidis propiciar el nombre de Korn para candidato
a senador provincia[. Entre otras consideraciones, el manifiesto que publicaran expresaba
lo siguiente: “En el terreno civico [Aleiandro Kom] ha dado el bello ejemplo de poner
su madurez doctrinaria al servicio de la causa de las masas productoras. haciendo asi
efectiva su prédica de una mayor justicia social.” Firmaban J. Adolfo Chaneton, Giordano
B. Cavazzutti David Lascano, Francisco Romero, Hilario Magliano. Enrique Loedel
Palumbo. Edelmiro Calvo. Antonino Salvadores, Humberto Vera, Carlos Garcia. Andrés
Ringuelet y Jaime Sénchez Viamonte.

144



repetidos abusos del poder. Ese tipo de critica negativa, cultivada
con el fin de debilitar el prestigio del gobierno y conquistar adhesiones
para los opositores, a que se han entregado los politicos de todas las
generaciones de nuestro medio, no podia complacer a Korn. Equivalia
a enredarse en mezquinas reyertas domésticas, sin mayor proyeccién
para el pais y para su futuro. Korn aspiraba a otra cosa: nada menos
que a sugerir nuevas bases ideolégicas para la conduccién del pais.
Su libro Influencias filoséficas en la evolucién nacional era un anticipo:
desenterraba las raices ideolégicas del pasado argentino, persuadido
de que las ideas no son ajenas al desarrollo institucional, politico,
econémico y social de un pueblo. Desde este punto de vista, Korn
resulta ser el critico de la ideologia de Alberdi, ideologia que
inspiré la actitud politica de tres generaciones: la de los proscriptos,
la de Caseros y la de 1880.

Korn sintetiza el programa de Alberdi en tres tesis fundamentales:
“el repudio de la tradicién hispano-colonial y de los valores étnicos
del ambiente criollo”, el “desarrollo econémico’” como fin y la “asimi-
lacién de la cultura europea como medio’” 8. A setenta afos de dis-
tancia de su inicial formulacién, era facil advertir el desgaste de esa
ideologia. Ella ha inspirado la mentalidad pragméatica de nuestro
pueblo, més avido de riqueza y de comodidades que de bienes espi-
rituales, y en el orden de la cultura ha estimulado el remedo sin
elegancia de ejemplos foraneos. A ello hay que afiadir la torpeza de
nuestros dirigentes politicos, incapaces de promover el desarrollo de
una obra constructiva. De todo ello surge, como consecuencia, un
malestar espiritual que se traduce en el “culto del éxito”, “la crisis
del caracter” y la “perversién del sentimiento nacional”.

El vuelco que reclama en sus Nuevas Bases (1925) no significa
una ruptura abierta con el pasado, sino la rectificacién de su rumbo:
dignificar el interés econémico, que antes era un fin, con el concepto
ético de la justicia social, que lo convierte en medio para la conquista
de un fin maés alto, y, a su vez, concebir el desarrollo econémico como
un medio para labrar una cultura nacional, a tono con los requeri-

6 Obras, IlI, 285, Nuevas Bases.
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mientos espirituales de nuestra personalidad. Programa que podria
sintetizarse en la férmula: ‘“Justicia social-cultura nacional”?, que
es también, a su manera, una incitacibn para emanciparse de dos
coerciones que cohiben la libertad del hombre argentino.

Del interés activo por intervenir en la realidad social de su
medio, a fin de denunciar los vicios nacionales, experimentados como
opresi6n, y contribuir a su enmienda, nacié el deseo de comprender
la realidad argentina. Pero, a su vez, esta comprensién era un modo
de lograr que su propio pensamiento no permaneciera desarraigado y
fuera de la realidad nacional. Su filosofia habia de encerrar un men-
saje ético y social: la incitacién al desarrollo original de la persona-

lidad del individuo y del pais.

El estado actual de un pais es la resultante de un pasado. ya que
toda realidad exhibe una dimensién histérica. Korn estaba bien do-
tado de sensibilidad para la historia y se entregé a la tarea de ras-
trear las ideas que habfan presidido el desarrollo de las instituciones
patrias. Junto a los motivos que incitaban al militante, habia otros
de indole afectiva: amor a las cosas del pais, a sus tradiciones, sim-
patia por el esfuerzo de hombres de generaciones anteriores. Estos
motivos eran fuertes, pero no lo estimulaban a colocarse en actitud
beata ante el pasado: no se trataba de glorificar las gestas histéricas,
sino de comprencler el curso de los hechos, desentranar los factores en
juego, descubrir las raices de los vicios nacionales y sugerir una nueva
conducta que estimulase el desarrollo de la propia personalidad en el
arte, en la ciencia, en la filosofia. No se encerraba, sin eml)argo, en
el horizonte siempre limitado de la historia patria: insertaba, més
bien, este fragmento de historia en un paisaje mas amplio ~ la cultu-
ra occidental —~ 8 y, con modestia, se esforzaba por seiialar la influen-

7 Obras, 111, 292, Nuevas Bases.

8 Obras, IIl, 260, Filosofia Argentina: “Por nuestra voluntad hemos aspirado a
incorporarnos a la cultura del Occidente; no es nuestra voluntad ser un conglomerado
inorgdnico de metecos.” “No podemos renunciar al derecho de discutir las diversas in-
fluencias que llegan hasta nosotros, ni al derecho de adaptarlas a nuestro medio; no
renunciamos tampoco a la esperanza de ser una unidad, y no un cero dentro de la
cultura universal.”
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cia de las ideas filos6ficas europeas en nuestro medio y su modifica-
cién al adaptarlas a nuestra mentalidad.

Un sentido critico siempre alerta acompaiiaba su exposicién: no
ofrecia un panorama neutral, sino que tomaba partido juzgando las
ideas que exponia, ya sea en su fuente o en su adaptacién americana
o en su reflejo en la vida institucional del pais. También las ideas
ajenas ejercen una coaccién, sin duda sutil, pero en ocasiones no
menos opresiva. Ello explica el nacimiento de un sentimiento de pro-
testa frente a la presién de ideas que cohiben Ia libertad del individuo.

Incitaba también a Korn la creencia de que las idgaas no estan
fuera de la vida: se insertan en ella, dirigen su curso y promueven
sus transformaciones. Poco significa una ideologia ajena a la comu-
nidad en que se vive. Queria que su propio pensamiento arraigase
en la historia, no para entregarse a la fuerza del pasado, en actitud
conservadora, sino para promover su transformacién quitandole lo que
tuviera de oprimente. El motivo de la libertad inspira su actitud
hacia la historia.

La coaccién politica, que incita a intervenir en la vida puablica,
ya sea como ide6logo o como militante, no es la tnica. La desigualdad
econémica, que siempre ha existido, se exterioriza en el contraste
entre la minoria que detenta todos los privilegios y la masa de los
despojados, que no tiene acceso a ellos. Hay épocas en que la injus-
ticia en el orden econémico se hace carne en la conciencia de los
hombres y levanta protestas: son tiempos de exaltacién del sentimiento
de la libertad y, a la vez, de lucha contra el orden social que se obstina
en mantener la desigualdad.

La lucha por la libertad econémica no termina con el sometimien-
to de la naturaleza a los fines humanos, con vistas a conservar la
vida del individuo y de la especie y asegurar la convivencia social.
Renace cuando la opresién extranjera despierta la conciencia de la
propia nacionalidad y vuelve a encenderse cuando los desheredados
de Ia fortuna exigen igualdad a los duefios del poder y de los bienes.
Korn estaba persuadido que las condiciones materiales de la existen-
cia constituyen la base de todo desarrollo cultural. Por eso asignaba
importante significado a la libertad econémica. Pero, entiéndase bien,
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no se trataba de afirmar el primado de los valores econémicos y re-
ducir el resto a una superestructura condicionada por las variaciones
econémicas. Su insistencia en el carécter determinante de la persona-
lidad lo preservaba de caer en el determinismo econémico, grato a la
interpretacién marxista.

Tampoco ignoraba que en el orden religioso puede experimentarse
anéloga coaccién. La historia exhibe al desnudo las dolorosas vicisitu-
des de los que se vieron forzados a resistir las mailtiples formas de esa
coaccién: a unos, porque se pretendia imponerles la practica de un
culto que repugnaba a sus convicciones o a sus sentimientos intimos;
a otros, porque se les coartaba el derecho de profesar aquella religién
a la cual se sentian inclinados. Si la indiferencia religiosa de nuestro
medio nos preserva de padecer esta forma de coaccién, no impide que
se levanten protestas dondequiera que reine el fanatismo dogmético
que, después de todo, es una forma de servidumbre.

Korn exaltaba, en cambio, el sentimiento religioso Yy consideraba
que, cuando es sincero, imprime austeridad a la persona y la ennoblece,
pero también creia que al traducirse en mitos, dogmas, preceptos y
ritos se diluye y acaba por degenerar en una actitud devota sin asen-
timiento interno. Emanciparse de la tutela de la jerarquia eclesiastica
era una forma de expresar la libertad religiosa, ejemplificada en la
conducta de muchos misticos. Iglesia, mezquita y sinagoga resultan,
al fin de cuentas, moradas demasiado estrechas para acoger a la
divinidad, cuya luz irradia por todo el cosmos y se enciende en el
recinto del corazén humano °.

A Korn toda ocasién le resultaba propicia para examinar, siem-
pre desde éngu]os distintos, el problema de la libertad. A las incita-
ciones. que brotaban de la realidad politica inmediata o de la historia
patria, se afadian las reflexiones que sugerfa la consideracién de
cualquier etapa del pasado, incluyendo la més préxima, el siglo xix !°.
Korn medité sobre las contradicciones de este siglo paradéjico y su
reflejo sobre la libertad en los dos aspectos del pensamiento y de la

® Obras, 11, 42, Pascal.

2 Obras, 1. %-10, Inclpit vita nova; I, 183-213, Corrientes de la flosofia con-
tempordnea: lI. 185-257, Influencias filoséficas en la evolucién nacional.
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accién. Su propia vida cubrfa cuarenta afios de este siglo y habfa
sido testigo de su desarrollo cientifico, de su literatura, de sus co-
rrientes filoséficas, de sus variadas transformaciones politicas.

Tres hechos, entre otros muchos, sorprendian su atencién. El
primero, tal vez el de més bulto, consistia en el contraste entre el
progreso técnico, alcanzado en grado pasmoso, y la experiencia del
estancamiento cuando no del retroceso moral, traducido en la inca-
pacidad para poner la técnica al servicio de la ética. EI segundo.
considerable también, aunque menos accesible a la mirada de todo
el mundo, se exteriorizaba en el contraste entre el esfuerzo por con-
quistar todas las libertades y la tendencia a prohijar una filosofia que
negaba la espontaneidad intrinseca del hombre. Este siglo paradéjico
hallaba compatibles el esfuerzo por sacudir toda coercién impuesta
desde afuera al individuo, ya sea politica, econémica, religiosa o
pedagégica, y la aceptacién del determinismo en el orden psicolégico
de la conducta humana. Y el tercer hecho, no desligado del segundo,
aunque limitado a una esfera més estrecha, consistia en la doctrina
que negaba la responsabilidad del delincuente, pero, por otra parte,
exigia su adaptacién a fines sociales. Queria la adhesién esponténea
a ideas y simultdneamente negaba el principio que hace posible toda
libre autodeterminacién. Si nuestras acciones son la resultante meca-
nica de sus antecedentes, {en nombre de qué principios pedimos el
acatamiento esponténeo a normas ideales de conducta? {Qué sentido
tiene perseguir como ideales dignos de nuestro esfuerzo el bien y la
justicia, si se sustrae al hombre la condicién de la posibilidad de su
libre adhesién a ellos?

Del espectéculo de estas contradicciones, que minaban desde su
base las ideologias imperantes en el siglo x1x, brotaban los motivos que
estimulaban el nacimiento de una nueva filosofia, no de inspiracién
cientifica, sino mas bien de orientacién ética. Al hacer el balance de
las nuevas ideas que surgen al alborear el siglo xx, Korn exclama
alborozado: ‘un nuevo ritmo pasa por el alma humana y la estre-

mece 11",

2 Obras, L. 9. Incipit vita nova.
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Si se opone a una filosofia de inclinaciones cientificas, no por
eso censura a la ciencia, en lo que concierne a la legitimidad de sus
pretensiones. Su repulsa cae més bien sobre la opinién errénea segén
la cual todo problema filoséfico debe plantearse y resolverse en tér-
minos cientificos. FEista pretensién, que reconoce viejos origenes, habia
recibido una forma precisa en la obra de Comte. Temiendo que la
especializacién impuesta por la divisién del trabajo hiciera perder al
investigador la visién del conjunto y el sentido de su propia labor,
Comte propugnaba una filosofia cientifica. Fxigia para ella el rigor
de las ciencias positivas, tGnicas capaces de atesorar un saber efectivo,
pero limitaba su contenido al estudio de las Ieyes de la naturaleza
y de la sociedad y, a partir de ellas, le asignaba la misién de descu-
brir los principios comunes de todo conocimiento. Por ese medio
aspiraba a reconquistar la unidad del saber, comprometida por la-in-
vestigacién especializada.

Como critico del positivismo Korn rechaza un programa seme-
jante. Pero vuelve igualmente la espalda a las orientaciones afines,
tales como el agnosticismo, el pragmatismo, el naturalismo y las de-
rivadas de ellas, que, mezcladas o paralelas a la corriente anterior,
habian informado el pensamiento del siglo dltimo.

No niega a la ciencia su lugar y su jerarquia. Antes bien, le
reserva la exploracién de todo el cosmos y le asigna métodos propios.
Tampoco ignora la significacién ética de la ciencia 12, pero rechaza
con energia su penetracién ilegitima en esferas que no le competen.
Al separar la filosofia de la ciencia, no amengua el rigor tedrico de la
primera, ni rebaja la jerarquia intelectual de Ia segunda.

En nuestros dias hemos asistido a debates semejantes, aGn no
acallados, entre los que se empefian en hacer de la filosofia una

B Obras, II, 177, Einstein y la filosofia: “La ciencia pura llena una misién no
menos importante. . . Al elevar nuestra inteligencia a una concepcién més audaz, si no
mnéas exacta, en todo caso menos inconexa Yy contradictoria, despierta en el hombre la
conciencia de su capacidad y de su poder. Fortalece, desde luego, el sentimiento de la
propia pcrsona]idad y afirma la clignidacl humana: en este sentido desempeﬁa una &lta
funcién ética. A la par de la filosofia y el arte, la ciencia cumple su gran misién
libertadora: nos levanta sobre las mezquinas contingencias de la vida, pese a todos los
relativismos, nos aproxima a la visién de la eterna armonfa del cosmos.”
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ciencia y los que pugnan por separar radicalmente ambos dominios.
Los nombres de Husserl, Bertrand Russell y Reichenbach ilustran,
desde puntos de vista muy distintos, la primera tentativa, que cuenta
con calificados detractores entre las figuras més destacadas de la
actual filosofia desde Berdiaeff y Marcel hasta Scheler y Jaspers.

Korn entrevé una filosofia centrada en el problema ético, capaz
de devolvernos el sentimiento de dignidad inherente a la persona
humana. Estima, por eso, que sus afirmaciones fundamentales con-
ciernen a la libertad, la obligacién moral y la responsabilidad, sin las
cuales no hay propiamente ética. Por aquellos afios (1918) conside-
raba las obras de Hermann Cohen, Benedetto Croce y Henri Bergson,
dispares por la orientacién, pero concordantes por la repulsa al pa-
sado ideolégico inmediato, como un preanuncio de tales esperanzas
y las saludaba como liberadoras. La filosofia que habia de ser con-
crecién de sus anhelos se perfilaba como una filosofia del espiritu,
del sujeto, de la libertad. Exaltaba la persona humana y exigia la
adaptacién de la naturaleza a nuestros anhelos de justicia, de bien y
de belleza. La libertad era su tema central.

Su juicio sobre la herencia espiritual del siglo xix no era sélo
negativo. La concepcién dindmica de la realidad, que prevalecié a lo
Iargo de toda la centuria y que coincidia con la importancia que Korn
asignaba a la accién, habria encontrado cuatro expresiones, de las cuales
por lo menos tres estaban [ejos de hallarse agotadas: evolucién dia-
léctica (Hege] Y, secundariamente, Marx), evolucién mecénica (Spen-
cer), evolucién histérica (Dilthey), evolucién creadora (Bergson).
Korn no oculta su simpatia hacia los dos tultimos, considera que
Spencer esta definitivamente superado, y cree que las ideas de Hegel
y Marx no dejaran de gravitar sobre los grandes movimientos socia-
les del siglo actual 3.

Su amor a la libertad, que era una de las formas que revestia su
respeto hacia la personalidad ajena O propia, lo indujo a concebir la
filosofia, al modo clésico, como afan de saber, amor al conocimiento,

% Obras, 1I. 136, Bergson en la filosofia contempordnea; 1I, 243-247, Exposicién
critica de la filosofia actual; 11, 277-278, Sobre el “Anti-Marx”.
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anhelo de certidumbre, que se puede sugerir pero no imponer, y que
al cristalizar en una doctrina no excluye otras igualmente legitimas.
La filosofia resulta todo lo contrario de un sistema de ideas, suscep-
tible de ser transmitido en bloque como expresién de una verdad de-
finitiva. Korn preferia poner énfasis en el filosofar como estado de
&nimo, como tensiéon espiritua] encaminada a exp]orar la cara enig-
mética de la realidad y extender el conocimiento hasta sus Gltimos
confines. Por eso ponia el acento sobre el p]anteo de los problemas
més que sobre sus eventuales soluciones, menos sobre la verdad que
sobre el esfuerzo tendido hacia su busqueda, menos sobre el conte-
nido de un sistema, siempre propenso a degenerar en dogma, que sobre
el derecho a la discusién, a la aceptacién con reservas, al rechazo.
Misién de la filosofia es despertar la actitud critica, suscitar la curio-
sidad, provocar inquietud espiritual, estimular la meditacién, siempre
con vistas a ampliar el horizonte del saber y encontrar un fundamento
para la accién. Ajeno a toda postura dogmética solia decir que “la
filosofia no se enseiia, se aprende%.” Ni imposicién ni coaccién, sino
iniciativa, espontaneidad, afén interior que pugna por satisfacerse
por medio del saber.

-Es cierto que en la perspectiva de la historia, la filosofia se
presenta como una serie de doctrinas que se suceden en el tiempo
y que difieren por el contenido, la orientacién, los resultados. Seria
dificil pretender apresarla en una f6rmula que condense el contenido
y la tendencia de todas las expresiones aparecidas en veintiséis siglos
de historia occidental. Es preferible prescindir de la definicién y ape-
lar a una descripcién que recoja los rasgos comunes. No hay propia-
mente una filosofia, sino mas bien una plura]idad de posiciones vy,
en todo caso, de escuelas, que se suceden, polemizan, se hostilizan
mutuamente, aunque no faltan intentos de integracién. Todos as-
piran a resolver racionalmente los problemas humanos, a unificar la
totalidad del saber, a descubrir las bases del obrar moral. Consciente

de su valor relativo, Korn suma su contribucién a la serie, pero ad-

* Obras, 1, 134, Apuntes filoséficos.
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vierte que el ejemplo de su posicién definida no excluye la legitimi-
dad de otros esfuerzos ni la discusién del suyo.

La filosoffa que, por su aspiracién, debiera ser una, se desgrana
en una pluralidad de sistemas: y el pensamiento que anhela superar
toda barrera geografica, histérica, étnica o social, acusa de hecho
la gravitacién de esos factores. La organizacién légica que impera en
los sistemas no impide que cada “filosofia sistematice en un alegato
la voluntad que la inspira 28.” No es imposible que, a veces, la ideo-
logia tacita de un pueblo se injerte en los esquemas racionales de
una filosofia. Lejos de ser esto un defecto seria més bien una prueba
de que la filosofia no es un deporte ocioso al margen de la vida,
sino la expresién de la personalidad nacional, de la voluntad colectiva

de un pueblo y. por ende, una idea-fuerza propulsora de la accién
histérica.

La opresién que nos subleva y enciende nuestro sentimiento
de libertad, se experimenta también en el orden intelectual. Hay pre-
siones sutiles que perturban el trabajo de la razén en la esfera de
la ciencia y de la filosofia. Unas se llaman idolos o prejuicios, y se
refieren a los contenidos del conocimiento, otras se conocen con el
nombre de falacias Yy afectan a la forma de la argumentacién. Unas
y otras han sido denunciadas por fil6sofos ilustres, que no siempre
estuvieron a cubierto de sus asechanzas. A partir del Renacimiento,
principalmente, Yy como consecuencia del debilitamiento de la tra-
dicién filoséfica anterior y de la pérdida de confianza en la verdad
de sus principales enunciados, se aguzé la conciencia del error que
acecha a toda bdsqueda de la verdad. Los pensadores en lugar de
lanzarse directamente a la exploracién de los objetos de sus respecti-
vos dominios, comenzaron por el problema del conocimiento y ante-
pusieron a sus sistemas toda suerte de consideraciones metodolégicas.
Se crefa en la capacidad de la razén para alcanzar la verdad, pero se
advertia lr necesidad de sostener sus desfallecimientos mediante la
disciplina de rigurosos preceptos metédicos.

¥ Obras, I. 145, Axiologia, viii.

153



No es extraiio que Korn, sensible a las presiones sobre la razén,
comenzara La libertad creadora con una mencién de la duda metédi-
ca de Descartes, el repudio de los idolos de Bacon y el criticismo de
Kant, y terminara por confesar que, a pesar de estas precauciones,
en los sistemas filosé6ficos persisten rastros de convicciones ingenuas
de las diferentes épocas. La raiz de estos desvios reside, segtin Korn,
en el realismo ingenuo, posicién dificil de extirpar y cuyas secuelas
pueden advertirse en muchos pensadores. Es menester superarlo para
adquirir la libertad necesaria al filosofar.

La idea de libertad en el sistema de Korn.

De la libertad vivida —~ que aparece como reaccién a las multi-
ples y comp[ejas experiencias de la coaccién: econémica, social, po-
litica, religiosa, intelectual — es menester pasar a la idea de libertad.
{Qué es, en si misma, la libertad, mas alla de sus turbias aunque
enérgicas manifestaciones en la vida humana? La respuesta no puede
buscarse sino en el sistema de Korn, aunque no seria prematuro an-
ticipar desde ya que la palabra encierra una pluralidad de significa-
dos Yy, por Io mismo, su concepto no queda exento de cierta ambigiie-
dad. Procuraremos ponerlo en claro.

El sistema de Korn se inicia con un decidido rechazo del realis-
mo ingenuo, y sugiere una distincién entre las ideas que se profesan
y las ideas que se padecen. Si, como ensefia Simmel, “la filosofia es
un saber sin supuestos”, el primer ademan de un pensador habra de
consistir en la eliminacién de todas las ideas sobreentendidas, admi-
tidas por lo comiin sin examen, pero que condicionan, desde la pe-
numbra en que se hallan colocadas, la orientacién total del sistema
o, por lo menos, Ja solucién de cuestiones fundamentales. Emanci-
parse del realismo ingenuo es eliminar las ideas que se padecen y
constituye una prueba de liberacién. Equivale a abandonar los pre-
juicios que nos ocultan el hecho gigante de que “‘el universo visible
y tangible” es un enigma y que “sélo es conocido como hecho de

conciencia 18.”

% Obras, I 12, La libertad creadora, i: 1, 175, Apuntes filoséficos, viii.
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Con esto se ponen de relieve dos rasgos fundamentales del pen-
samiento de Korn: el primado de la conciencia sobre la cosa, que
corresponde a un modo de pensar idealista, y la distincién entre el

modus cognoscendi y & modus essendi, que indica la orientacién cri-
ticista del sistema.

El idealismo gnoseolégico de Korn, inspirado en parte en la po-
sicién de Kant, resulta de una serie de tesis acerca de la conciencia
y su funcién en el conocimiento. Aquélla es concebida como una,
unica, Compleja sin desmedro de su unidad, inestable, punto de par-
tida y espejo de todo saber. A la manera de Berl(eley, renueva Korn el
argumento de la inmanencia, grato al idealismo gnoseolégico, segn
el cual es imposible concebir algo fuera de la conciencia porque al
pensarlo lo convertimos en contenido de la misma. De ahi resulta el
caracter problemético de la existencia del mundo exterior frente a la
seguridad incontrastable de la conciencia, tesis cara a Descartes. Al
afirmar la inmanencia del objeto en la conciencia, Korn distingue “la”
conciencia de “mi’”’ conciencia, evitando, por este medio, que su pru-
dente postura idealista quede aprisionada en el circulo cerrado del
solipsismo o ruede por la pendiente del idealismo absoluto, con todos
sus compromisos metafisicos.

Si elude o, al menos, cree eludir estos escollos, la distincién an-
terior no estd exenta de dificultades. Aprehendo inmediatamente los
contenidos de mi conciencia, pero resulta dificil precisar que es en
si misma “‘la”’ conciencia. {Es, acaso, la conciencia general de Kant?
El sujeto trascendental es un haz de formas a priori que, a partir de
una materia dada, hace posible la triple sintesis del conocimiento en
los planos de la sensibilidad, del entendimiento y de la razén. Pero
en si mismo el sujeto trascendental no es un dato empirico: sus for-
mas, que constituyen la condicién de la posibilidac] de todo saber,
se descubren por medio de un anélisis regresivo del conocimiento. La
conciencia, a que se refiere Korn, desempeiia funciones equivalentes
a las del sujeto trascendental, ya que espacio, tiempo y categorias
son elementos inmanentes de ella, y tampoco es un dato de experien-

cia. Korn no sale de lo empirico y reconoce que la conciencia misma
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es “un notmeno inaccesible” ! y que sélo conocemos sus estados.
{Qué es, pues, “la” conciencia? {Quiso decir con esta expresién que
no se trataba de la conciencia de un individuo singular en un instante
dado. sino de la conciencia de la especie humana, tal como aparece en
todos los individuos, y que, en ese carécter, es la condicién de todo
conocimiento posible? Acaso su intencién haya sido més modesta
y apuntara solamente a distinguir entre conc¢iencia y autoconciencia,
entre un saber acerca del mundo y un saber que se constrifie sélo al yo.

La conciencia, que no es cosa ni substancia, se nos revela a tra-
vés de la experiencia de la accién: en su interior el yo se opone
a la representacién del mundo, pero éste, que es exterior al yo, no se
reduce a un fenémeno mental y no por eso deja de ser inmanente a
la conciencia. Sabemos de manera inmediata que la conciencia se
desdobla en un orden subjetivo y un orden objetivo. Entregamos el
segundo a la exploracién de la ciencia; reservamos el primero a la
investigacién de la filosofia. A ellos habra que aiadir, también con
vistas a la distincién, el dominio de lo ideal, objeto de la metafisica,
que Korn concibe més alla de la experiencia.

Ciencia, filosofia y metafisica, que Korn se esfuerza por distin-
guir con pulcritud. corresponden a los tres dominios del mundo obje-
tivo, del mundo subjetivo y del mundo ideal. No se trata, en rigor,
de tres dominios separados: los dos primeros entran en la experiencia;
el tercero habria de constituir su fundamento, inaccesible para nosotros,
al menos en las formas de un conocimiento necesario y universalmente
valido.

La ciencia, concebida como interpretacién cuantitativa de la rea-
lidad objetiva, se ocupa del primero. No agota su conocimiento:
selecciona sélo aque"os aspectos de lo real que consienten un trata-
miento matematico; se le escapan los aspectos ontolégico y axiolégico.
es decir, la esencia y el valor. El mundo objetivo se despliega en el
espacio y en el tiempo y participa de sus caracteres: es extenso, men-

¥ Obras, 1, 63, Esquema gnoseolégtco, it: 1, 19. La libertad creadora, ix: “la con-
ciencia es el teatro de los conflictos y armontas entre el sujeto que siente, juzga y quiere
y el objeto que se amolda o resiste.” I, 77, El concepto de clencia, iv: “la conciencia
pura es un mito.”
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surable, sometido a relaciones causales y sus procesos revisten el ca-
racter de necesarios. Lo llamamos naturaleza o cosmos, y lo concebi-
mos como un producto de energias extrafias a nuestra voluntad. En
él no hay lugar para la libertad.

Frente al mundo se yergue el sujeto. Es verdad que ambos inte-
gran la conciencia, pero no es menos cierto que ésta se desdobla en
objeto y sujeto, que se excluyen y se contraponen. Si aislamos al
segundo de su relacién con el primero se nos presenta como la perso-
nalidad humana. No es espacial, no se deja aprehender cuantitativa-
mente; su actividad no est4d determinada de modo mecénico por la
serie de sus antecedentes, es esponténea, obedece a propésitos que
intenta realizar, pugna por alcanzar fines que proyecta en el futuro.
En cada momento es la sintesis de su historia pasada. Siente, juzga,
quiere. Su voluntad reacciona ante los objetos: afirma o niega, acepta
o rechaza, estatuye valores o los trasmuta. La cultura, obra histérica
de la especie, condensa los valores que ha afirmado. Como obra de
la voluntad humana, la cultura se contrapone a la naturaleza. El
estudio de las valoraciones incumbe a la filosoffa. Ellas son expresién
de la libertad de la responsabilidad.

{Agotan ciencia y filosofia el ambito de lo cognoscible? Ni una
ni otra salen de la experiencia. Mas alla podemos columbrar otro
dominio, al que no tenemos acceso cognoscitivo, pero al que nos
sentimos inclinados en virtud de una aspiracién irrefrenable: Korn
le llama mundo ideal, objeto de la metafisica. LLa aspiracién metafi-
sica, como anhelo de trascender lo empirico y alcanzar lo absoluto,
es un rasgo inherente al hombre. La razén humana pugna por saltar
mas alla de la experiencia, y lo hace con el auxilio de la légica,
pero los conceptos que utiliza, privados del contenido intuitivo que
les ofrece la experiencia, se tornan vacios al desprenderse de su lazo
empirico, y la razén cae en contradicciones que no puede superar. La
metafisica es imposible como ciencia, conclusién que Kant habfa
anticipado ciento cincuenta anos antes y que Korn suscribe, fundén-
dose en razones parecidas. No hay certidumbres metaempiricas que
posean validez universal. Sélo a través del arte, de la religién y de
la accién es posible vislumbrar algo de lo que trasciende la experien-
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cia, pero estas certezas subjetivas no pueden imponerse a los demaés
con la fuerza de los enunciados cientificos. Hemos, pues, de renun-
ciar a la metafisica.

El problema de la libertad ha de plantearse dentro de la expe-
riencia. Korn afirma conjuntamente la necesidad y la libertad, y lo
hace en nombre de la experiencia, que si permite contraponer los dos
términos antagénicos sin embargo no los anula. En vano buscariamos
Ia libertad en el mundo objetivo: un rigido determinismo impera en
la naturaleza !®; sus procesos temporales obedecen a la necesidad y
en ellos domina el juego de las causas eficientes, al menos en el plano
del conocimiento, tinico accesible a nosotros y maés alla del cual
nada sabemos. Sélo en el mundo subjetivo reina la libertad, que es
“un rasgo intrinseco del sujeto 1°.”

Esta contraposicién de necesidad y libertad invita a explorar las
relaciones del pensamiento de Korn con el de Kant, comparacion
inexcusable por el hecho de que el primero comparte algunas convic-
ciones fundamentales del filésofo prusiano. Ambos afirman la prio-
ridad del sujeto, la dualidad de intuicién y pensar, la relatividad del
conocimiento, la imposibilidad de la metafisica como ciencia, la dig-
nidad suprema de la persona humana y la exigencia de la libertad
como condicién del obrar moral. Pero estas coincidencias no suponen
la misma base filoséfica.

En su implacable analisis de la metafisica racional, Kant de-
nuncia los paralogismos, las antinomias y los sofismas, que invalidan
el esfuerzo de la razén més alla de los lindes de la experiencia. No
todas las antinomias son insolubles: la tercera, que introduce la
afirmacién simultianea de la necesidad y la libertad, se resuelve posi-
tivamente asertando la verdad de la tesis y la verdad de la antitesis
mediante la distincién del fenémeno y el notmeno. La necesidad apri-
siona a los fenémenos en su movimiento temporal; el notimeno es el
asiento de la libertad, pensada maés alla de las limitaciones que impo-

® No se olvide que Korn distingue el modus essendi del modus cognoscendi: no
habla, pues, de la naturaleza en sf, sino de nuestro conocimicnto de ln naturaleza.

¥ Obras, 1. 34. La libertad creadora, xx.
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nen el espacio, el tiempo y la causalidad. Aunque todo lo conocido
entra por fuerza en las categorias del entendimiento y se presenta co-
mo sujeto a la necesidad, hay sin embargo un orden susceptible de
ser pensado, aunque no pueda ser conocido porque el entendimiento
no hace presa en él: es el orden de la libertad.

Korn se resiste a utilizar la distincién entre fenémeno Yy noiimeno
porque le repugna valerse de lo desconocido para explicar o cono-
cido. Prefiere atenerse al testimonio de la conciencia y, al apartarse
de Kant, no retrocede, sin embargo, hasta Descartes quien habia afir-
mado que tenemos una conciencia intima de la libertad. La libertad,
que no es duda ni indecisién, sino movimiento espontaneo del pen-
samiento, sin coaccién exterior, era un hecho de experiencia, para
Descartes. También Korn se apoya en la experiencia, pero advierte
que la libertad no se revela directamente, sino mas bien por contra-
golpe: es un estado de &nimo que nace cuando nuestra voluntad tro-
pieza con la resistencia de obstaculos: “la coercion es el hecho

primario” 2°; “la libertad es ausencia de coercién” 2.

[a afirmacién simultdnea de la necesidad A la libertad se basa
en la experiencia: al sujeto libre 22 se opone el objeto necesario, in-
manentes ambos a la conciencia. Toda tentativa para superar la
antinomia le parece estéril a Korn. Distinto es el punto de vista de
Kant, para quien la tesis y la antitesis no invocan la experiencia: se
exponen COomo enunciados que, por su alcance universal, trascienden
lo dado y no podria apelarse a la experiencia para fundar su validez.
Korn procede de otra manera: después de haber adjudicado la liber-
tad al sujeto y la necesidad al objeto, entiende que la experiencia
desmiente a cada instante la negacién de cualquiera de los dos tér-
minos, y considera que esta prueba empirica es suficiente para mos-
trar el caracter inconmovible de la antinomia. Estima, ademés, que

2 Obras, 1, 226, Apuntes filoséficos, xvi, y 1, 222: “al principio (de la historia)
fue la coercién.”

22 Obras, 1, 50, La libertad creadora, xxvi; I, 95, El concepto de ciencia, xxv:
I, 226, Apuntes filoséficos, xvi.

2 Obras, 1, 49, La libertad creadora, xxvi; en la lista de axiomas, cuya verdad
considera evidente, Komn incluye este enunciado: “el sujeto es libre”.
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Kant ha incurrido en una solucién ficticia al colocar la necesidad en
el fenémeno y la libertad en el notimeno, porque se evade de la
experiencia: lo noumenal no es un hecho y no puede invocarse para
explicar hechos empiricos.

Kant eludia deliberadamente el terreno empirico al indagar las
condiciones de la posibi]idad del conocimiento. Habia descubierto
el plano trascendental y la experiencia se le presentaba como obra de
la actividad de ese sujeto trascendental. Por eso se veia forzado a bus-
car demostraciones para la tesis y la antitesis, que en los planteos
clasicos del problema de la libertad exceden los limites de la expe-
riencia. Sélo en el terreno del criticismo, pero nunca en el plano
empirico, cabia exponer correctamente el interrogante de la libertad.
Y alli sélo es posible apelar a la demostracién racional, aunque no
sea posible hacerlo directamente porque se carece de las premisas
que habrian de convalidar la conclusién a través del razonamiento
deductivo. Sélo queda la demostracién indirecta, la prueba por el
absurdo, que supone la vigencia de los principios l6gicos de contra-
diccién y tercero excluido, es decir, una légica bivalente constreiiida
a admitir sélo dos valores veritativos posibles para cada proposicién.
La verdad de la tesis se prueba por la contradiccién de la antitesis y la
verdad de la antitesis por el absurdo de la tesis. Todo esto es
posible porque, para Kant, la libertad no es un hecho, sino una idea,
es decir, la representacién intelectual de una espontaneidad absoluta,
capaz de comenzar por si una serie de hechos. Esta idea, que Kant
refiere al nodGmeno, puede ser pensada porque no encierra contra-
diccién.

Korn se resiste a aceptar este p]anteo que coloca la libertad fuera
de la experiencia y con ademén polémico, forzando los términos de
su propia teoria que la concibe negativamente como ausencia de coer-
cién, destaca que “‘por libertad no entendemos nada metaempirico .
Y atin mas: “la libertad a que nos referimos es un estado de concien-
" 23

cia” 28, con lo cual parece encontrarlo en la experiencia como un rasgo

empirico del sujeto. Corrobora este aserto otra cita de Kom: “En cada

® Obras, 1, 143, Axiologla, Wi
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caso concreto sabemos de manera cierta en qué medida sentimos co-
hibida o libre nuestra voluntad. Sabemos cuando nos coarta una
opresién y cuéndo seguimos el impulso propio. Coercién y libertad
son estados de &nimo de orden subjetivo” 2¢. Kant no habia necesi-
tado apelar a estos recursos de orden psicolégico, siempre falibles:
afirmaba, por un lado, la concepcién de una libertad intemporal y
absoluta, pensada como pura espontaneidad, idea a la que se vio em-
pujado por razones teéricas, como consecuencia del analisis que con-
dujo a la solucién de la tercera antinomia. Pero, por otro lado, supo
completar esta idea, que denominara “‘libertad trascendental”’, enla-
zando la espontaneidad absoluta a una ley moral racional y univer-
salmente obligatoria. La ley conducia al concepto de “libertad moral”,
al erigirse en el motivo determinante de la voluntad, opuesto a los
motivos empiricos y naturales. La ley implica la existencia de un po-
der; la ob[igacién revela la libertad. En términos técnicos: la ley es
la ratio cognoscendi de la libertad y ésta es la ratio essendi de la ley.
Nada de esto aparece en Korn, que se obstina en no abandonar el
terreno de la experiencia.

Tal vez por no haber distinguido rigurosamente en todos los ca-
sos entre libertad de querer y libertad de hacer, por una parte, y, por
otra, entre espontaneidad de la voluntad y liberacién de la coercién,
el pensamiento de Korn parece debatirse entre contradicciones. Pro-
curemos articular sus ideas en torno a estas dos parejas de conceptos
y veremos disiparse las contradicciones. Seria injusto reprochar a
Korn haber ignorado la primera distincién: la ha formulado explicita-
mente, aunque descuidara utilizarla en el desarrollo de su tesis. Al
establecer la distincién entre autonomia y soberania, sefiala lo que
esta en manos del sujeto y las vallas que éste no puede superar: “El
sujeto es auténomo, pero no soberano’’, su poder no estd a la altura
de su querer. Mediante los recursos de la ciencia y de la técnica se
esfuerza por acrecentarlo, pero siempre tropieza con limites infran-
queables. “Su libertad es de querer, no de hacer” ?*; el querer es
infinito, el hacer es limitado y depende del concurso de factores extraiios.

2 Obras, 1. 226, Apuntes filoséficos, xvi.
% Obras, 1. 30, La libertad creadora, xviii.
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La libertad de querer es un hecho, cuya existencia Korn afirma
explicitamente al criticar la concepcién kantiana: “la libertad, o es
un hecho vivo de la conciencia o no existe 28" De este hecho, cuya
existencia afirma, tenemos conocimiento directo: “quien no sepa por
testimonio inmediato de su conciencia lo que es libertad, renuncie a
entenderme. .. Y lo dicho sobre la libertad se aplica a todos los otros
términos que expresan un conocimiento inmediato 27.” Es propio de
los hechos el ser dados, estar ahi, manifiestos, patentes, en el campo
de nuestra percepcién, si se trata de hechos presentes; en el de la
memoria, cuando rescatamos del olvido hechos acaecidos otrora. Los
hechos no se discuten; se perciben, se averigua su indole, sus rela-
ciones, su génesis; se encuadran en clasificaciones, se indaga la ley ’
que los rige. La libertad de querer es un hecho, es decir, un dato
actual de nuestra conciencia que se hace patente al preferir o pospo-
ner, al decidir, elegir, resolver, desencadenar una accién o inhibirla.

La experiencia de la coaccién conduce a la nocién de libertad
de hacer. La coaccién es una carga inherente a la condicién misma
del hombre, un rasgo inseparable de su naturaleza, ligado al hecho de
vivir en un mundo fisico y social y poseer un cuerpo y un pasado
psiquico. Cuando la coaccién es exterior restringe o suprime el ejer-
cicio de las libertades econémica, politica, religiosa, pedagégica, etc.:
si es intima consiste en la inhibicién ejercida por atavismos, instintos,
pasiones o prejuicios. Spinoza llamaba servidumbre a la impotencia
del hombre para gobernar sus afectos, y ponia énfasis en la accién
liberadora del intelecto. La libertad que se define como “ausencia de
coercién” se revela como un hecho en el estado de animo que podria-
mos llamar liberacién 28, y también se hace patente, de manera indi-
recta, a través de la experiencia de la coaccién que desencadena re-
sistencias internas. Quede, entre tanto, para luego el examen de la
indole del hecho constituido por la libertad. Y pasemos a la nocién
de libertad entendida como finalidad.

% Obras, ll, 57, Introduccion al estudio de Kant.
8 Obras, 1. 50, La libertad creadora. xxvi.
2 Véasc nota 4.
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Al definir la libertad como “ausencia de coercién” se afirma im-
plicitamente que, por lo menos en uno de sus aspectos, la libertad es
una finalidad, una meta a alcanzar. No es un hecho 29, sino un anhelo,
un ideal y, en tal carécter, Korn podia afirmar que “la libertad no nos
es dada, es preciso conquistarla en el breve plazo de nuestra vida
individual, como en la evolucién progresiva de la vida colectiva %°.”
Esta conquista impone al hombre una “lucha con la naturaleza, con
sus semejantes y consigo mismo” 3!, y alienta en el “afan de dejar de

ser esclavo 32.”

Despejada la primera contradiccién, méas aparente (iue real, que
consistia en atribuir y negar a la libertad el caracter de hecho, cabe
preguntar {qué es, en si mismo, el hecho de la libertad? No es otra
cosa que la espontaneidad de la voluntad, la iniciativa del yo, Ia
energia del sujeto que tiende a desplegarse en accién. La libertad

consiste en “‘el impulso espontdneo que es fuero de la personalidad

humana %.” El concepto positivo de libertad coincide con el de

espontaneidad. Korn se ha resistido a encerrarlo en una férmula y
presentarlo como definicién porque estaba convencido del valor con-
vencional y precario de las definiciones y de su incapacidad para
suplir la experiencia, a la cual apela constantemente para abonar sus

tesis. Y en trance de caracterizarla con mas precisiéon subraya su ca-

racter creador y se vale de expresiones como “impulso ingénito” 3¢,

” 35 ’* 36

“impulso creador” %, “impulso dinamico” 3¢, referido siempre a la

® Obras, I, 95, El concepto de ciencia, xxii: “la libertad es la ausencia de
coaccién; no es un hecho, es una finalidad”.

* Obras, L. 144, Axiologia, vii.

3 Obras, 1. 227, Apuntes filoséficos, xvi.
2 Qbras, 1II, 313, Del mundo de las ideas.
3 Obras, 11, 130, Bergson.

# Obras, 1, 95, El concepto de ciencia, xxii: “ese impulso ingénito ha creado la
cultura humana: llamémosle, pues, la libertad creadora”.

% Obras, I, 129, Axiologia, v: “en ese impulso creador sc aproxima a su maés
alto ideal la personalidad libre”.

8 Obras, IlI, 280, Filosofia argentina: “mantendremos... el impulso dindmico de
nuestro desarrollo material, y, puesto que argentino y libre son sinénimos, elevaremos
la triple invocacién de nuestro himno al concepto de la libertad creadora’.
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personalidad humana. En todos los casos esta espontaneidad propia
de la voluntad, que Korn contrapone al determinismo de los procesos
en el orden fisico, se manifiesta como un impulso enderezado hacia
un fin, que no es otro que la conquista, cada vez més amplia y segura,

de la personalidad.

La libertad, en sentido positivo, excluye las nociones de contin-
gencia, que conviene al mundo fisico, y de automatismo, que en el
orden psicolégico seria el antipoda de la libertad, pero no suprime la
razén %7, aunque su participacién en el acto libre no esta plenamente
aclarada en la obra de Korn, que si no excluye el saber atribuye, sin
embargo, a la voluntad la capacidad de crear los valores que confie-

ren sentido a Ia accion moral.

Todo intento de exponer el aspecto positivo de la libertad en
Korn invita a aproximar su solucién a la de Bergson: la libertad es
un hecho vivido, una cualidad del sujeto, un matiz de la persona-
lidad. Sus raices penetran en los estratos mas hondos de la subjetivi-
dad. A veces Korn expone su pensamiento sobre la libertad con tanto
vigor que, por momentos, la identifica con el yo que surge y se
despliega en la accién: “Del fondo de la conciencia emerge el yo
comé un torso: libre la frente, libres los brazos, resuelto a liberar el
resto 38.” {Qué es el fondo de la conciencia, esa zona que desaparece
de nuestra mirada para perderse en una impenetrable penumbra? Aqui
se enlazan los conceptos de personalidad y de libertad 2°. {Reminiscen-
cias del yo profundo, de Bergson?

Kant habia introducido con prudencia la libertad en el contexto
de un sistema que incluia la independencia absoluta del sujeto, res-
ponsable ante un juez eterno, y la concepcion de la voluntad racional,
solidaria de la ley moral universal. Las referencias a la sancién y a la
ley, inevitables para Kant, no eran necesarias dentro del planteo

%" Obras, 1. 32. La libertad creadora, xviii: “la libertad humana... se actualiza
en la medida de nuestro suber Yy poder".

8 Obras, 1, 32, La libertad creadora, xviii.

® Obras, 1, 34, La libertad creadora, xx: “personalidad y libertad son dos nombres
para el mismo hecho”.
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empfrico de Korn en lo que concierne a una exposicién limitada al
problema de la libertad; sf lo eran., en cambio, para la presentacién
de la ética en su totalidad, ya que no es posible concebirla sin obliga-
ci6én ni sancién. La libertad es un rasgo del sujeto. No se presenta
aislado. El sujeto no es el soporte indiferente ni el testigo ocioso de
sus actos: es el agente eficaz; la accién que realiza ha de serle
imputada: es responsable y no puede sustraerse a las consecuencias
de sus actos. En el sistema de la ética se enlazan, de este modo, la
libertad con la responsabilidad y la sancién. Y no hay propiamente
ética sin estas tres condiciones.

La libertad se revela como un impetu que emerge de las pro-
fundidades del yo, como una “energfa de la voluntad”, para emplear
las palabras de Cohen que Korn acepta con reservas. Ese impetu se
da a si mismo su propia norma, expresién de la personalidad, pero
seria erréneo imaginar esa norma, a la manera de Kant, con los
caracteres de una Iey racional universal. El intenso acento volunta-
rista, que prevalece en la obra de Korn, contribuye a relativizar,
en sentido psicolégico e histérico, la solucién del problema ético.

La libertad se siente, no se define. Asi también opinaba Bergson,
para quien toda definicién acabaria por destruir la libertad, que se
manifiesta como originalidad y creacién. También Korn exige a la
personalidad esos dos rasgos de la originalidad y la creacién y, por
eso, la libertad ostenta el caracter de creadora.

as teorias corrientes de la libertad suelen coordinar la interven-
ci6n de factores intelectuales y factores volitivos, cuya conjuncién
determina el acto libre. Estos elementos no estin ausentes de la
sistematizacién trazada por Korn. El acto libre no se realiza a ciegas:
presupone un saber. El sujeto sabe lo que quiere y no se le ocultan
las consecuencias de sus actos, aunque su mirada no logre abarcar
todo el futuro. Korn se mostraba reacio a internarse en los pormeno-
res del anélisis y evitaba la diseccién que separa, siempre artificial-
mente, inteligencia y voluntad, para contemplar la actividad aislada
de cada una, y, por otra parte, tampoco admitia la existencia de un

mundo objetivo de valores, organizados jerdrquicamente con indepen-
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dencia del sujeto, vigente para todos y siempre, y susceptible de pro-
vocar las decisiones voluntarias y justificar su carécter moral. La
interpretacién voluntarista de la esencia y génesis del valor oscurece,
sin duda, la participacién del conocimiento en el acto libre, pero
aunque afirme que en el individuo “actia una voluntad que quiere
lo que se le antoja y cuyas decisiones no pueden preverse” 4°, no
excluye la existencia de finalidades proyectédas en el futuro que
confieren sentido al obrar moral. El saber no coarta la autonomia

del sujeto y, por ende, no compromete su libertad.

En el orden del hacer la libertad presenta dos formas, por lo
demss solidarias, que Korn distingue con cuidado. Dominando a Ia
naturaleza, el hombre se emancipa de la servidumbre material y lo-
gra la “libertad econémica”, entendida en sentido amplio. La lucha
con el ambiente fisico, la superacién de los obstaculos naturales y
de las necesidades organicas son condiciones requeridas para realizar
valores mas altos. El individuo brega por su propia conservacién y
por la supervivencia de la especie, lo mismo que por asegurar la con-
vivencia social. No sélo hay coaccién externa: en nuestro interior,
instintos, impulsos y héabitos conspiran contra la expansién de la
propia personalidad. Llamamos “libertad moral” a la emancipacién de
estas oscuras inhibiciones que se ejercen desde adentro. El objetivo
final es someter el orden natural a un orden moral, que representaria
el triunfo de la personalidad. Ambas formas de libertad, la econémica
y la ética, son inseparables. La falta de la primera ol)struye el goce
de la segurda; a su vez los factores morales influyen sobre la solu-
cién de los problemas econémicos. Ambas formas se compenetran y
sin ellas desaparece lo que hay de méas original en nosotros, la
personalidad.

La personalidad, a su vez, no es cosa, sino proceso, devenir, accién
que, por un lado, se encamina hacia un fin —~la conquista o actuali-
zacién plena de la libertad entendida como total emancipacién —~ vy,
por otro, reclama un motor ~ la libertad como espontaneidad, el que-

€ Obras, 1, 50, La Libertad creadora, xxvi
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rer como resorte del devenir —~. A través del devenir, y no sin riesgo, la
libertad se realiza a si misma y la personalidad conquista progresi-
vamente su plenitud.

De este modo queda eliminada la contradiccién ~ “la libertad. . .
es un hecho vivo” 4! y “la libertad no es un hecho, es una finali-
dad” *2 ~ alegando que la libertad se presenta en la personalidad en
modos deficientes que incitan a alcanzar sus modos plenos a través
de la accién emancipadora. La personalidad, inevitablemente finita y
amenazada, reclama su plenitud; al alcanzarla, en su Iimite ideal, se
identificaria con la libertad absoluta.

Las anteriores consideraciones, fundadas en el anélisis de los
textos, aspiran a ofrecer, en una imagen orgénica encuadrada dentro
de la experiencia, los distintos aspectos parciales del tema de la li-
bertad dispersos en la obra de Korn. Su apego a la experiencia y
sus escrﬁpulos para no trascender sus datos eran signos de probidad
intelectual. Dos influencias ~ el criticismo y el positivismo —~ habian
contribuido a acentuar su aversién a las divagaciones que se extravian
en verbalismos vacios. Consideraba que sélo podia ofrecer como ge-
nuino conocimiento, con pretensiones de validez universal, lIo que
era susceptible de prueba empirica o demostracién racional, fundada
esta altima en datos empiricos. Se abstenia, por eso, de trascender la
experiencia, aunque en su fuero fntimo se dejase Ilevar con fre-
cuencia por la transgresién y no se privase del gusto de saborear el
fruto prohibido.

La imagen trazada mas arriba resultara falsa si se omiten refe-
rencias a aspectos del prol)lema que exceden los [imites impuestos por
el marco empirico. Esos aspectos no se prestan para una exposicion
que pretenda la objetividad del saber cientifico. Pero es inevitable
hacerlo si se quiere captar en toda su hondura y su riqueza el pensa-
miento de Korn. Me refiero a las ideas implicitas, a las prolongaciones
de las intuiciones y de las vivencias, a las certidumbres subjetivas que

@ Obras, 11, 57, Introduccién al estudio de Kant.

© Obras, 1. 95, El concepto de ciencia, xxii.
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no se dejaban apresar en las redes de una filosofia como saber necesa-
rio y universalmente vélido, en una palabra, a la metafisica implicita
de Korn, que no aspiraba a disfrazarse de ciencia, pero que condicio-
naba su pensamiento y su accién y, a través de ellos, su vivencia de

la libertad.

Los caminos de la accién, de la poesia y de la mistica convergen
sobre ese ntcleo, inaccesible a la ciencia y a la filosofia. Y la perso-
nalidad hunde sus rafces en ese terreno. Apelar a esos factores me-
taempiricos, a fin de dar sentido a toda su teorfa, y no desdenar los
elementos alégicos, si ello habia de contribuir a calar més hondo en
el misterio, no habria disgustado al propio Korn. {Acaso no se com-
placia en afirmar que “toda filosofia sistematiza en un alegato la

voluntad que la inspira” 437

Su filosofia se aferra a los temas de la conciencia, la libertad, la
accién, la personalidad. Los desenvuelve en el marco de la experien-
cia. Pero los temas mismos vienen de més alla e incitan a trascender
lIos cuadros trazados para contenerlos. Nuestra personalidad les un
atomo aislado en la inmensidad del cosmos o esta fuertemente Iigada
al resto del universo, sin excluir la historia? La accién que se mani-
fiesta en la conciencia ¢se agota en ella o es la prolongacién de un
movimiento que viene de maés lejos? Hay un momento en que Korn
olvida su cautela criticista y revela el fondo de sus intenciones: “La
accién consciente es el alfa y el omega, el principio y el fin, la energia
creadora de todo lo existente. Ella desarrolla el panorama cdésmico en
la infinita variedad de sus cuadros y ella le opone la gama infinita
de las emociones intimas. No se concibe un més alla. Es, desde luego.,

lo absoluto. lo eterno %4.”

A la luz de esta confesién se disipan las antinomias que parecian
entorpecer el desarrollo de las cuestiones relativas a la libertad. La
raiz metafisica del problema permite entrever la unidad del proceso

® Obras, 1. 145. Axiologia, viii.
4 Obras, 1, 56, La libertad creadora, xxix.
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césmico, dentro del cual la conciencta humana, con sus conflictos y
armonfas, es apenas un breve episodio. Pero st esta conclusién parece
disminuir la importancia del individuo, al diluir su esfuerzo en un
proceso que lo sol)repuja infinitamente, también exalta la conciencia
de su significacién: su accién no est4 aislada ni se extingue sin con-
secuencias, es una pulsacién en la ingente vida de la eternidad.

Eucenio PucciareLL






ALEJANDRO KORN Y LA IDEA DE UNA
“FILOSOFIA ARGENTINA”

“Nuestra filosofia sera, pues, una serie de
soluciones dadas a los problemas que interesan
a los destinos nacionales...” J. B. ALsErDI

I

Alejandro Korn postulé con insistencia una filosofia auténtica-
mente argentina. Sostuvo que su aspiraciéon no era ingenua ni utépica.
En efecto, en la Argentina, segin él, ya habfa existido una filosofia
surgida con un sentido a la vez realista y profético ante los problemas
nacionales en un momento histérico de alentadora recordacién.

Korn se referia precisamente a una doctrina que, una vez supe-
rada, é] habia combatido con ardor: el viejo positivismo decimonénico
cuyos antecedentes autéctonos se identifican con el nombre de Juan
Bautista Alberdi.

Queda dicho més arriba que Korn no crefa postular nada inge-
nuo ni utépico. Debe agregarse que no le inspiraba un mero naciona-
lismo cultural y que, al postular una filosofia argentina, él, filé6sofo
profesional. debia saber el alcance cabal de los términos que empleal)a.

Como el tema de la posibilidad y necesidad més o menos urgente
de una filosoffa propiamente americana ha sido objeto de anélisis y
controversias en un pasado reciente, convendria establecer con alguna
precisién lo que Korn entendia por una filosofia genuinamente ar-
gentina.

Mas, antes de entrar en el estudio de los textos mismos de Korn,
seria oportuno plantear el problema tal como lo hicieron, pocos arios
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después de la muerte de ¢, dos distinguidos pensadores de los extre-
mos norte y sur de nuestra América. Nos referimos al mejicano Leo-
poldo Zea y al argentino Risieri Frondizi. A la luz de las ideas de
estos dos filésofos vivientes, las del viejo maestro argentino han de

adquirir algo asi como un renovado interés.

II

En conferencias dadas en 1942 en la Universidad de Michoacéan
y publicadas tres anos después por el Colegio de México (En torno a
una filosofia americana, Jornadas, IN® 52, México, 1945), Leopoldo
Zea expuso ~ sintetizadas aqui considerablemente —, las siguientes
tesis:

La segunda guerra mundial — recordemos que Zea escribe en
1942 — se le aparece al meditador mejicano como el derrumbe mismo
de la cultura europea. “Fl americano” —dice —~ “habia vivido cémo-
damente cobijado por la sombra del arbol de la cultura europea. . .
pero... un buen dia, el hombre europeo, el cultivador del &rbol abri-
gador, lo corta y arroja al fuego por indtil, con lo cual el americano
se ha encontrado de golpe expuesto a la intemperie, amenazado por
todos los elementos; se encuentra de golpe con la historia, con la
necesidad de hacerla, es decir, con la necesidad de hacer una cultura
cultivando ideas y creencias propias’ (pags. 16-19).

Hasta producirse el caos en que ha caido la cultura de Europa,
América habia resuelto, con medios prestados, los problemas de su
circunstancia. Dentro de esa circunstancia estaba la cultura europea
y por eso habia usado esa cultura como instrumento de solucién.
América no necesitaba hacer cultura propia; empleaba una ya hecha,
esto es, un conjunto de soluciones a los problemas de la existencia
inventado por los hombres de ultramar.

Zea, en 1942, no ve ya en la cultura occidental una solucién
~ 0 un conjunto de soluciones ~ sino un problema o un conjunto de
problemas. Por eso afirma que ahora es “cuando América necesita de
una cultura propia, ahora es cuando tiene que resolver sus problemas
en otra forma bien distinta a la forma como hasta l\oy los habia
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resuelto. Esta forma no puede ser ya la imitacién, sino la creacién
personal propia” (péag. 18).
Por consiguiente se impone la necesidad de una filosofia ameri-

cana porque la filosofia es, por excelencia, “la disciplina natural al
hombre en situacién problematica” (péag. 19).

Esta filosofia debe ser una “expresién de la circunstancia ame-
ricana... una filosofia que trate de resolver los problemas de esa
circunstancia” (p&g. 29).

Se advierte una marcada influencia de Ortega y Gasset en Leo-

poldo Zea; la del Ortega de El tema de nuestro tiempo y de La his-
toria como sistema:

“La verdad de cada hombre o generacién es absoluta, lo que no es
igualmente absoluto es el luéar que cada hombre o generacion ocupen
en la realidad. Hay una absoluta realidad, lo que no es absoluto ni
uno son los puntos de vista desde los cuales esta realidad puede ser
captada. El que un hombre no pueda captar el punto de vista que
sobre la realidad tenga otro, no invalida tal punto de vista, siempre
se tratard de verdades absolutas, y sus expresiones serdn siempre
verdades absolutas. En esta forma nos encontramos con que cada
hombre tiene su verdad plena y absoluta, valida para él y para quie-
nes se encuentren en idénticas circunstancias, en el mismo punto de
vista; de no ser asi no existiria sociabilidad, los hombres no podrén
nunca entenderse entre si’ (pags. 30-31).

Como se ve, Leopo[do Zea adopta el perspectivismo orteguiano,
y lo aplica desplegandolo en una serie de argumentos que apuntan
a demostrar no sélo la posibilidad sino la necesidad, para él perento-
ria, de un filosofar americano desde un punto de vista rigurosamente
americano.

No es esta la ocasién ~ por falta de espacio —~ de hacer entera
justicia al meditador mejicano con una presentacién y comentario
cabales de sus argumentos. Baste insistir que ésta constituye una sin-
tesis — o simplificacién —~ de una doctrina de compleja estructura.
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Zea nos invita a adquirir plena consciencia de las circunstancias
americanas para allanar el camino no de una filosofia americana pre-
cisamente, sino de una auténtica Filosofia. Reacciona asi contra quienes
cargan el acento en lo americano y dan la espalda a lo filoséfico.

Afirma que una filosofia ser4 verdaderamente americana, esto
es, Filosofia, si obedece no a un mero afén de "independencia" de lo
europeo, sino al imperativo que hoy no puede desoirse de hallar so-
luciones de los problemas del hombre americano con fidelidad a las
circunstancias intransferibles que constituyen la realidad americana.

Ahora bien: para la realizacién de una obra cultural autéctona,
sera menester determinar la relacién de América con la cultura europea.

{Qué sentido tiene ésta para los americanos? —~se pregunta
Zea — {FEs el mismo que tiene para los asiaticos? ¢Existe en América
una cultura autéctona de raices precolombinas? Zea asegura que hay
entre americanos y asiaticos una radical diferencia respecto a su ac-
titud frente a Io europeo. El asidtico vive en y de su cultura propia
y adopta del europeo s6lo la técnica. La cultura de Europa le es
fundamentalmente exética. Por otra parte, al americano — lo no venido
de E.uropa ~, lo azteca, lo maya, le es tan ajeno como lo oriental.

“Entonces {qué es lo nuestro? Porque sucede —~ arguye Zea —~
algo muy grave: somos conscientes de que la cultura europea no es
nuestra, que la imitamos, pero si buscamos en nosotros mismos no
encontramos €so que queremos [lamar nuestro. Parece que lo nuestro
no es sino un anhelo, un llegar a ser, un futuro; en una palabra: lo
nuestro parece ser un proyecto" (pég. 43).

La cultura de América acontece ser y no ser la de América.
Frente a ella el americano se siente “como se puede sentir el que se
pone un traje que no es el suyo” (pég. 44).

En suma: Este ser y no ser americano de la cultura europea, se
debe al hecho de que lo que es consiste en una identidad de anhelos,
de ideales: y lo que no es, en una disparidad de circunstancias.

Tal comunidad de ideales por un lado y tal divergencia de cir-
cunstancias, por otro, explican la inadaptacién del hombre americano.
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Dicho de otro modo: el americano es un inadaptado porque no puede
sentirse, por la razén apuntada, ni cabalmente europeo ni cabalmente
americano. Esta forma indefinida de estar en la existencia se mani-
fiesta en un sentimiento de inseguridad, de inautenticidad, mejor di-
cho, de inferioridad. Zea analiza este sentimiento de inferioridad, en
sus diversas expresiones, en la América ibérica y en la anglosajona.
De su anélisis surge, sin embargo, una conclusién positiva, optimista:
precisamente esa inadaptacién espiritual, significa que debe existir,
que existe, una personalidad propia, peculiar, que debe afirmarse
en la autoconsciencia y en la realizacién del proyecto de ser tinica
y singular en el escenario de la historia.

\Y

En la tercera parte de su obra discurre Zea sobre los temas de
una posible filosofia americana. La tarea de ésta consistird en un
desarrollo de los temas de la filosofia europea y en un desarrollo de
temas propios de América. Por el hecho de ser el americano ante
todas cosas hombre, pertenece a su circunstancia el serlo, primaria-
mente. Por consiguiente la filosofia americana habra de continuar
la especulacién sobre temas universales. América, por otra parte, es
prolongacién de la cultura occidental, y todo filosofar americano no
ha de incurrir en la insensatez de intentar prescindir y mucho menos
de pretender sustituir aquella cultura. Lo “nuevo” con referencia al
filosofar europeo ha de ser el punto de vista: a saber, una actitud
teérica fiel a la circunstancia americana, la cual a su vez, es también
“nueva’.

Entre los temas que especialmente sefiala Zea como intransferi-.
blemente americanos, esta el de la historia de América, dentro del
cual ha de ser estudiada a fondo la evolucién del pensamiento filoss-
fico. La justificacion del especial interés que se ha de poner en el
estudio de las “malas copias” de sistemas europeos en que consiste |a
historia del pensamiento filoséfico americano reside en la necesidad
de averiguar por qué esas copias’ han resultado ser lo que son.
Esta averiguacién nos llevara al descubrimiento de un aspecto de Ia
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ya mencionada inadaptacién, la cual, como se ha dicho, es clave del
secreto de la verdadera personalidad americana. En suma: la elucida-
cién de lo histérico en todas sus formas nos haré adquirir conciencia
de nuestro ser méas recéndito, con sus virtudes y limitaciones, sus poten-
cialidades e insuficiencias. Dicho de otra manera —~y usando la termi-
nologia de Américo Castro ~, esto nos esclarecerd la “morada vital”
del americano y su peculiar “vividura'.

Un mismo repertorio de temas en Europa enfocados desde dife-
rentes perspectivas en el espacio y en el tiempo constituye lo que se
llama filosofia griega, francesa, inglesa, alemana, etc., porque cada
drea cultural respectiva ha interpretado esos temas conforme a la
indole de su ser en el espacio y el tiempo, esto es, en su circunstancia.
Lo propio puede acontecer en América si el pensar filoséfico ajusta
su punto de vista a la realidad auténtica que le deparé el destino.

“La obra de los grandes fil6sofos como toda abstraccion metafi-
sica culmina en una politica y en una ética’’, escribe Zea. El filosofar
de gran estilo establece por consiguiente una intima relacién entre
teoria y practica.

“Parece ser —~ agrega méas abajo~ que la cultura europea. ..
se encuentra en crisis debido a la ruptura de tal relacién. La teorfa
parece no tener que ver nada con la practica” (péag. 14). La filosofia
se ha convertido en lo que Alejandro Korn llamaba ‘“filosofia de la
cétedra”’, o, segtin Zea, “en juego malabar”.

La préactica, pues, privada del rumbo de la teoria, ha degenerado
en actividad impulsiva, inhumana, animal.

Una filosofia americana, al revés que otras filosofias al wuso,
debera pugnar por establecer una coordinacién de teoria y practica
y contribuir modesta pero honradamente a la cultura universal, con
una interpretacién de la experiencia americana en el ambito de su
peculiar circunstancia.

\Y%

En 1948 Risieri Frondizi publicé en Realidad (marzo-abril, vol.
III, N° 8) una ponencia leida por él en Nueva York. “{Hay una filoso-
fia iberoamericana?’, en el Segundo Congreso Interamericano de

176



Filosoffa y aparecida al afio siguiente en la Philosophy and Phenome-
nological Review (vol. IX, March 1949, N° 3 pags. 345-354).

“Mucho se ha discutido en los Gltimos afios” —~ escribe Frondizi ~
“especialmente en México, sobre los caracteres que tendrd o deber4
tener la filosofia iberoamericana. Se ha intentado seiialarle temas
concretos, direcciones fijas, caracteres anticipados. Fuera de la in-
genuidad que significa intentar profecias de esta indole, el error
principal de tales empresas consiste en que se ha concretado la aten-
cién en lo iberoamericano, olvidando lo filoséfico. Todas estas preo-
cupaciones, por otra parte, revelan el deseo expreso u oculto de que
haya una filosofia iberoamericana a corto plazo, como si pudiera
elaborarse un pensamiento filoséfico original con sé6lo proponérselo.
Ninguna filosofia surgié como resultado de un deliberado propésito
de realizarla” (pags. 166-167).

Arguye Frondizi que ninguno de los grandes pensadores —~ Des-
cartes, Hume o Kant —~, se propusieron filosofar de una manera fran-
cesa, inglesa o alemana, respectivamente, Es mas, si cualquiera de
estos pensadores se hubiera propuesto hacer una filosofia representa-
tiva de sus propios paises, no s6lo no habria Iogrado profundidad sino
que habria falseado el “espiritu”’ nacional de que han sido, filoséfi-
camente, ejemplares intérpretes.

“En nuestro caso’ —~agrega — “el afan deliberado e impaciente
de tener una filosofia propia es el impedimento mayor para que surja
tal filosofia. Y si alguna vez aparece una filosofia original en lbe-
roamérica, serd porque sus forjadores no se lo han propuesto. La
filosofia de un determinado pais o época es una consecuencia de la
idiosincrasia de sus autores y no el resultado de una labor que se
realiza con el deliberado propésito de tener una concepcién original
o propia’ (pag. 167).

En suma: todo prurito de “‘americanizar’ o nacionalizar la fi-
losofia la desnaturalizard forzosamente, esto es, le privard& de su
carécter filos6fico. “Para que surja una filosofia iberoamericana hay
que «hacer» filosofia, sin més; el caracter iberoamericano vendra por
afiadidura. Querer hacer deliberadamente una filosofia iberoamericana
es tan ridiculo como imitarse a si mismo. Si somos americanos de ver-
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dad, todas nuestras actividades y creaciones, en tanto sean auténticas,
reflejaran nuestra calidad de americanos. Autenticidad en la actitud,
es lo importante” (pég. 167).

Cabe observar de paso que, aunque enfocando el problema en
forma diferente, Zea y Frondizi subrayan con igual énfasis el requi-
sito fundamental e indiscutible de la autenticidad. {A qué se debe,
segin el meditador argentino, el deseo de una filosofia americana?
{Se debe sélo a una “aspiracién ingenua de adolescente que quiere
ponerse pantalones largos para pasar por hombre maduro, revelando
con ello su adolescencia?”’

Frondizi indica otra razén: “‘la influencia de una concepcién
muy divulgada en Iberoamérica y que se introdujo a través de Ortega
y Gasset’': el perspectivismo. Esta influencia, benéfica en un sentido,
ha sido perniciosa en otro.

El perspectivismo en América no examiné con rigor debido la
ambigiiedad del término y del concepto de circunstancia.

“{Cusl es mi circunstancia?’ ~ se pregunta Frondizi—~ y se
responde: “Soy hombre de cultura occidental, iberoamericano, argen-
tino, de la ciudad de Buenos Aires, y vivo en condiciones que me
son propias en tanto persona individual. {A cual de estas condiciones
tomaré como mi ' circunstancia?’

A renglén seguido cita el conocido pasaje de Ortega segiin el
cual el universo se le presentaba desde la perspectiva del Guadarrama
o desde el campo de Ontigola, y, por tanto, a él le correspondia lograr
un logos del Manzanares”.

Los iberoamericanos resolvieron seguir el ejemplo de Ortega,
asegura Frondizi. Por consiguiente “escogieron su Guadarrama y su
Manzanares y el mundo tuvo que achicarse para que pasara por el
agujero. Del intento de filosofar desde la circunstancia iberoamericana
se pasé6 al esfuerzo de filosofar en tanto mejicano, argentino o peruano.
No se advirti6 que el carécter de argentino forma parte de mis ‘cir-
cunstancias’’, pero también forman parte de ellas mi condicién de
iberoamericano o de hombre occidental. Y que hay también una
“circunstancia humana”, no menos real e irrenunciable. Hubo en
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tales intentos un error de perspectiva. La filosofia se ocupa de la
totalidad en tanto totalidad. Y mal podemos contemplar esa totalidad
con una perspectiva pueblerina. El provincianismo es enemigo de la
filosofia y parece actitud provinciana querer elaborar una filosofia
mejicana o argentina. No se trata de renunciar a tal carécter, sino
de no limitar nuestra mirada con orejeras nacionales. Hay que filo-
sofar desde la ‘‘circunstancia humana” pues tan abstracta es Ia
cualidad de argentino como la de hombre” (pags. 168-169).

Bien. {No ser& ~ cabria preguntar — no serd otro ingrediente de
la circunstancia americana, aparte de los que muy -,acertadamente
subraya Frondizi, el hecho de que el americano —~ hombre de cultura
occidental, y argentino, peruano o mejicano —, necesite esclarecer
filos6ficamente el problema del ajuste o adaptacién que la cultura
occidental ha planteado en las tierras nuevas de América?

Una meditacién sobre esta cuestién hecha sobre un plano rigu-
rosamente teérico y enfocada sobre las multiples implicaciones de
un grave problema que no parece ser imaginario {no daria a lo
estrictamente filoséfico una coloracién americana?

“En el siglo pasado ~ sefiala Frondizi — la gente se interesaba
por la filosofia, con &nimo de encontrarle explicacién a la realidad
social que queria modificar; su aplicacién politica, educacional,
etc., era el criterio de verdad. La filosofia se convertia en un instru-
mento al servicio de actividades o preocupaciones no filoséficas. En
la actualidad, en cambio, las cuestiones filos6ficas interesan por si
mismas. [No se crea que este proceso pueda culminar en un enquista-
miento de la filosofia que le haga perder contacto con la realidad
social y cultural transformandose en un juego intelectual o una
actividad profesional o académica... Sin querer extraer de las doc-
trinas filoséficas consecuencias préacticas inmediatas, el pensador
latinoamericano contintia con los pies bien asentados en la reqlidad
cultural, social y humana en que vive. Esa es la razén de su interés
por la filosofia de la cultura, la antropologia filoséfica, la axiolo-
gia” (pags. 169-170).
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Las ideas del profesor argentino aqui transcriptas se apoyan en dos:

1) No puede pretenderse hacer, con propésito deliberado, una
filosofia que tenga un determinado carécter “‘nacional”; 2) La filo-

sofia no ha subordinarse a lo no filoséfico.

Lo no filoséfico, por ejemplo en un Bello, un Sarmiento, un
Marti, se identifica con preocupaciones politicas, literarias, etc.

No es intencién de Frondizi reducir la filosofia “a su magro sen-
tido académico o a la labor estrictamente sistemética. Lejos de
nuestro &nimo —~ dice — el intento de reservar el término «filosofia»
para una actividad estrecha y alejada de toda preocupacién vital, o
negarle tal caracter a la faena problemética y de bisqueda. Queremos
sencillamente separarla de actividades no filoséficas” (pag. 160).

{Qué es, segiin el profesor argentino, lo genuinamente filos6-
fico? En su definicién ha de yacer el argumento fundamental sobre
el cual se apoya su inteligente anélisis.

“Seré filosofia —~ afirma — aquella meditacién que por su tema,
su alcance y su sentido se mueva dentro de lo que se entiende tra-
diciqr_lalmente por filosofia, para usar una expresién un tanto general
pero que se ajusta a lo que queremos significar sin arrojarnos a la
complicada y discutible determinacién de la esencia de la filosofia.
En otras palabras, habra filosofia cuando se medite en funcién de
lo filoséfico y no ponga tal actividad al servicio de intereses y preocu-

paciones politicas, literarias, etc.” (pag. 160).

VI

Cabria ahora plantearse una doble cuestién ya insinuada desde
otro punto de vista:

1*) Si para scr filoséfica una meditacién, su tema, su alcance
y su sentido deben moverse dentro de lo que se entiende tradicional-
mente por filosofia, {no lo ser& también una que verse sobre los pro-
blemas suscitados por una cultura “‘transplantada”?
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La filosoffa, segtin doctrina que ha desarrollado José Ferrater
Mora en un libro reciente?, no tiene objeto ni objetos que le sean
propios o exclusivos. Pero todos los objetos —~ afiade ~ pueden ser
estudiados filoséficamente,

Lo filoséfico, por consiguiente, de una meditacién dependera de
la indole del punto de vista. {No seréa filoséfica, pues, una meditacién
cuyo tema fuera la totalidad de los problemas del hombre americano
a la luz de lo que este hombre es, cree o quiere ser en el Nuevo
Mundo y como participe de la cultura del Viejo Mundo? Acaso no
sea el punto de vista americano, precisamente, el que confiera caréacter
peculiar a la meditacién sobre lo americano, sino el punto de vista
filoséfico lo que haya de esclarecer lo americano con dignidad vy
rigor cabalmente filoséficos.

Porque. como afirma Ferrater Mora, la filosofia es, ante todo,
un punto de vista’.

2?) {En qué sentido la filosofia no debe estar al servicio de
intereses y preocupaciones no filos6ficos?

Apenas vale la pena la respuesta: No debe estar al servicio de
tales cosas cuando tal servicio entrafia la desvirtuacién de la acti-
vidad filoséfica. Como la ciencia pura, la filosofia ha ser actividad
esponténea y libre.

Mas, preguntémonos ahora qué sean preocupaciones e intereses
no filoséficos. Y contestemos subrayando uno o mas aspectos que
esos intereses y preocupaciones pueden limpiamente asumir: los
que se refieren a la Préctica.

Entonces ahora podemos interrogarnos, haciéndonos intérpretes
de una exigencia no siempre perogrullescamente clara, esto:

{Debe la meditacién filoséfica atender a la Prdctica, tratar de
guiarla, dirigirla, orientarla, darle rumbo, esto es, “servirla™?

Y contestamos que la practica debe inspirarse en la teoria y
que para que tal cosa suceda es menester que: 1°) exista la teoria
y 2°) que ésta sea inspiradora u ofrezca posibilidades de inspiracién.

! Ia filosofta en el mundo de hoy, Madrid, Revista de Occidente, 1959.
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Por otra parte, si en América la filosofia de la cultura, la antro-
pologia filoséfica y la axiologia son disciplinas que como han obser-
vado Frondizi y otros ocupan con preferencia a los meditadores ¢no
seré plausible que algunos de ellos traten de llevar a un plano de
méxima lucidez y rigor lo que en realidad se hace y con esto post'ulen
mayor “‘autenticidad” en un filosofar que no sélo se verifique en
forma “factual” sino con la conciencia de que asi se verifica porque
responde a una necesidad histérica y a una razén tal vez méas honda:
una especifica vocacién americana?

VI

Acaso lo que muchos propugnadores de un auténtico filosofar
americano quieren decir, sea, en el fondo, o siguiente: 1°) que no
hay que meramente copiar, que no debe hacerse mero academicismo;
2°) que hay que relacionar, cada vez con mayor rigor filosé6fico, la
teoria y la préactica.

Veamos si este fue el caso de AIejandm Korn.

Alejandro Korn propugna una radical renovacién ideolégica en
la Argentina ya durante la segunda década del siglo. Inicia su pré-
dica hacia el final de primera guerra mundial y al producirse en su
pais la sonada revuelta juvenil en que consisti6 la Reforma Univer-
sitaria, y la contintia con creciente energia hasta sus Gltimos dias.

Ya en su discurso de recepcién en la Academia de Filosofia, el
maestro habia dicho: “Insisto en que, debemos superar la orientacién
que informa nuestra evolucién ideolégica desde Caseros aca.” 2 El
discurso, con el titulo de “Corrientes de la Filosofia contemporénea”,
se publicé en 1917 (pag. 363).

En él Korn desarrolla con gran claridad un haz de pensamientos
que han de ser en él definitivos, hasta su muerte, acerca de 1°) La
filosofia postpositivista; 2°) La actitud que debe asumir la mente
argentina en el mundo ideolégico contemporéneo.

No podré entenderse bien el deseo de Korn de una “Filosofia

Las citas todas de Alejandro Korn han sido sacadas de sus Obras completas
presentadas por Francisco Romero, Buenos Aires, Editorial Claridad, 1949,
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argentina” si no se considera detenidamente su posicién ante la
filosofia occidental contemporénea y su preocupacién ante lo que
podria llamarse la crisis de la conciencia argentina.

Debe. pues, ante todo exponerse aqui sucintamente aquella
posicion.

Ateniéndonos exclusivamente a los testimonios escritos del maes-
tro —~ cuyo estilo de filosofar fue de preferencia oral o dialogal —
se advierte que desde 1917 hasta su fallecimiento afirma que, en su
mayor parte, la filosofia contemporénea adolece de dos graves y radi-
cales defectos o vicios. Primero: una “regresién metafisica”, Segundo:
un estar 'al margen de la realidad que se vive”.

Por tanto, casi ninguno de los fil6sofos contemporéneos se salva
del repudio més o menos enérgico de Korn por incurrir, ya en la
aludida ‘“‘regresién metafisica”, ya en indiferencia o despego ante
“la realidad” (péags. 35. 38, 473, 490).

Aunque Bergson goza de “las simpatias” del maestro y en él
admira la demoledora critica del determinismo, tampoco escapa al
ataque de Korn por las razones antedichas. “Su altima conclusién”
—~ dice Korn — “también nos lo muestra al servicio de tendencias
regresivas.” Esta es la primera objecién fundamental. Veamos ahora
l[a segunda: “La realidad francesa” —~afade a renglén seguido —
“tiene poco que ver con el sistema filoséfico de Bergson” (pag. 495).

En el mundo anglosajén el movimiento hegeliano exhibe no
s6lo pareja regresién metafisica sino también igual indiferencia ante
la realidad “que se vive.

En cuanto a la filosofia norteamericana, especificamente, Korn
la descalifica apoyéndose en un juicio del mismo Dewey, y concluye:
“Por ahora es una necedad ir a buscar alli una inspiracién filoséfica.
Los elementos ttiles de aque“a civilizacién [la norteamericana] cuya
grandeza seria ridiculo desconocer, Sarmiento nos los impuso. Con
esto basta” (pag. 37).

Por otra parte, la intensa actividad filoséfica alemana le parece
no ser otra cosa que ' filosofia de la catedra”. El tnico filésofo que
se salva es Dilthey. va fallecido. y que halla entonces una merecida
consagracion mundial.
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La fenomenologia le parece a Korn un error, un fad transitorio.
Ninguna admiracién le inspira la obra de Husserl, y poca, si no
también ninguna, la de Scheler. A Heidegger endereza uno de sus
més hirientes sarcasmos (pégs. 37, 495, 496).

En Croce ve una personalidad libre, valiente, admirable. Admi-
rable en su labor filos6fica por su “arrasadora polémica contra el
positivismo”’, pero, dice Korn, “‘del binomio universal-concreto nos
interesa mas el segundo término” (pég. 36).

Gentile no le inspira respeto alguno. Refiriéndose a la habilidad
acomodaticia del pensador italiano, sentencia Korn: “No se puede
pontificar sin autoridad moral” (ibid.). Ver también péags. 475-476.

Al celebrar en 1930 el decimoquinto centenario de la muerte
de San Agustin, dijo el maestro en la Facultad de Humanidades de
La Plata: “En nuestros dias contemplamos un resurgimiento meta-
fisico —~ vaga tentativa mas que realidad — sobre cuya importancia
no he de emitir ahora un juicio. Resultaria demasiado despectivo”
(pag. 464).

En suma: Korn se siente vivir en una época de “anarqufa inte-
lectual” en el mundo; en una época “de caos” producido por la reac-
cién metafisica, en una sazén de “crisis de la filosofia” y de “cata-
clismo de la cultura occidental” (pags. 199, 474 y 481).

No es necesario aqui y dentro de un volumen dedicado a Korn,
puntualizar las razones en virtud de las cuales el maestro se oponia
a toda empresa metafisica con pretensiones cientificas. Otros han
de analizar estas razones en monografias de diverso enfoque.

Tampoco sera menester aclarar que el caso de Korn no era. frente
a los fil6sofos contemporéneos, parejo al de aquel ateneista que ma-
nifesté6 a Juan de Mairena su menosprecio por Balzac: “Me parece
[Balzac] un autor tan insignificante que ni siquiera lo he leido.”

El maestro argentino —~ “‘kantiano relapso” como se llamé a si
mismo — habfa fatigado su mente durante largos afios en el estudio
de las metafisicas antiguas, modernas y contemporéneas. Su con-
clusién no exenta de angustia (“Nadie posee la verdad absoluta ni
puede concebirla. El pavor del enigma es lo tinico que nos es coman”,
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pég. 266) pero firme y tajante, la formulé repetidas veces: “Negamos
la posibilidad de una metafisica lé6gica y racional y exigimos de los
fil6sofos un deslinde pulcro entre la realidad empfrica y la poesia
metafisica... Toda metafisica racional es un pecado légico. La coin-
cidentia oppositorum de las antinomias irreductibles, no la hallara
la técnica escolastica” (pag. 290).

St por un lado Korn asumia esta actitud de desdén y rechazo
ante la filosofia occidental de su tiempo y por otro veia con creciente
alarma en su patria “la perversién del sentimiento nacional... por el
histrionismo patriotero y el cosmopolitismo trashumante”; si obser-
vaba en su contorno la crisis del carécter y el culto del éxito (pag. 200)
{qué programa ideolégico, qué postura filoséfica iba él a preconizar?

La desorientacién intelectual, insistimos, se le presentaba a él
como un fenémeno universal; desorientacién que la Argentina refle-
jaba “como un microcosmos” ~ dijo ¢l mismo —~ “hasta en los matices”
(p4g. 200).

La juventud de su patria -pensaba él — “se disgrega por sen-
deros extraviados... sélo transparenta en sus ensayos literarios y
artisticos una angustiosa inquietud espiritual, una emocién que se
disipa en actitudes individuales y a menudo termina en un pragma-
tismo precoz” (pég. 202).

Esta juventud, incapaz de crear valores propios, asume una
actitud burlona y cinica ante los de sus mayores.

Las Bases de Alberdi, “nuestro dogma nacional” reclaman una
revisién. Se impone, cree Korn, un cambio de orientacién filoséfica
y un examen severo, de la trasmutacién operada en los valores desde
los dias de Alberdi.

Esto exige Korn el afio 1925 al escribir sus “Nuevas Bases”.
Dos afios después publica en Nosotros su ensayo “Filosofia argentina”.

{Cuéles son los arcumentos en que se apoya para postular una
filosofia argentina? Para mayor claridad, clasifiquémoslos en los
cuatro siguientes: 1°) Es inconcebible que “una colectividad unifi-
cada por sentimientos, intereses e ideales comunes desarrolle su accién
sin poseer algunas ideas generales”. La Argentina, por consiguiente,
tiene ya esas “ideas’”. Es menester determinarlas, desentraiiarlas, darles

185



una formulacién taxativa. El resultado serd una “‘posicién filosé-
fica” (pég. 29).

2°) La verdad filoséfica puede ser “peculiarmente” argentina,
pese a que la Filosofia aspire tradicionalmente a la verdad absoluta.
De hecho la filosofia se ha siempre “localizado”. Alberdi habia
escrito, pensando en la Argentina, mucho antes que Korn: “No hay. ..
una filosofia universal porque no hay una solucién universal de las
cuestiones que la constituyen en el fondo. Cada pais, cada época,
cada filésofo, ha tenido una filosofia peculiar, que ha cundido més
o menos, porque cada pais, cada época y cada escuela ha dado
soluciones distintas a los problemas del espiritu humano.”

Korn esgrime este argumento alberdiano, de que hemos hallado
pareja formulacién en Leopoldo Zea, y lo refuerza con su teoria de
la distincién que establece el maestro entre ciencia y filosofia.

5°) La Argentina pertenece al ambito de la cultura universal ~ se
podra argiiir ~ y porque esta inserta en esa cultura ha importado e
importa filosofia occidental, con poca o ninguna esperanza de origi-
nalidad. “Sin embargo” ~ observa Korn — “al articulo importado le
imprimimos nuestro sello. Si a nosotros se nos escapa, no deja de
sorprender al extranjero que nos visita; suele descubrirnos maés rasgos
propios — buenos o malos —~ de cuantos nosotros mismos sospecha-
mos” (pég. 29).

4°) El cuarto argumento es para Korn el de mayor peso: “Durante
medio siglo” — desde Caseros hasta el novecientos —~ “hemos tenido
una filosofia propia”. El maestro se refiere, claro esta, al positivismo
argentino "‘de origen autéctono”, cuyo expositor més lacido fue Juan

Bautista Alberdi, doctrina que *“fue expresién de una voluntad colec-
tiva” (pégs. 29-30).

VIII
Alejandro Korn, autor de Influencias filoséficas en la evolucién
nacional, estudi6 a fondo el origen, sentido, desarrollo y descom-

posicién del positivismo argentino, cuya autoctonfa, originalidad,
“realismo” y profetismo exalté con legfitimo orgullo. La figura de
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Alberdi apasion6 al maestro durante toda su carrera de filésofo. El
autor de las Bases fue para Korn “el gran pensador”, el précer cuya
palabra “se hizo carne” en un gran momento histérico de reconstruccién
nacional. Gracias a Alberdi y a los otros préceres de su generacién,
los argentinos, segiin Korn, han podido decir: “Tenemos el honor de
poseer una produccién filoséfica propia y no hay motivo para aver-
gonzarnos de ello y menos para no tomarla en cuenta” (pég. 498).

Pero lera la doctrina de Alberdi y los préceres de su generacién
una filosofia? {No era mas bien un Idearium argentino, un “‘credo”’,
un “dogma” nacional? {Fueron las Bases algo mas que un “Deca-
logo de la Republica” segtin expresién de Sarmiento?

¢{Qué postula en rigor Korn: un filésofo cabal que haga filo-
soffa, o un agudo “poligrafo” que formule un nuevo ideario argen-
tino, unas Bases nuevas, esto es, un segundo Alberdi?

Esto hay que dilucidarlo con cuidado, pero antes veamos st
Korn consideraba a Alberdi un verdadero filésofo aunque, la obra de
éste, mas que filosofia, la juzguemos nosotros como un idearium
o “decalogo”.

Korn, segtin parece, admiraba en Alberdi no sélo al “resol-

vedor” clarividente de problemas préacticos sino a un filésofo que,
P P q

por las circunstancias de su época, actué més como “ensayista’ —~ di-

gamos — y dio a su obra una vestidura no estrictamente filoséfica.

Pero, “antes que Marx” —~dice Korn —~ “Alberdi concibi6é los
principios fundamentales del materialismo histérico... No era em-
pero su misién construir un sistema filos6fico o politico abstracto.
El tenia por delante una tarea concreta: la constitucién orgénica del
pais. La solucién de este problema implicaba, sin embargo, la pose-
sibn de ideas generales, de una tdcita concepcién filoséfica que no
podia faltar a quien habia nutrido su espiritu en las cumbres del
pensamiento humano” (pag. 197).

Anticipemos ahora la respuesta a la pregunta antes formulada:
Korn querfa ver surgir un segundo Alberdi capaz de aunar todas las
voluntades individuales conforme a las demandas de los tiempos
y en consonancia con lo que ha sido, desde los albores de la nacio-
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nalidad, una constante voluntad argentina manfiesta a través de
todas las vicisitudes de la historia patria desde los dias de Mayo.

El mismo Korn, al escribir el articulo “Nuevas Bases”, aseveré
que la superacién del alberdismo suponia estar a un tiempo “con
Alberdi y contra Alberdi” (pag. 203); esto es: mantener la conti-
nuidad histérica incorporando el positivismo “como un elemento
subordinado a una concepcién superior qﬁe permite afirmar, a la
vez, el determinismo del proceso césmico como lo estatuye la ciencia
y la autonomia de la persona]idad humana como lo exige la ética”
(pag. 203).

Cabe subrayar aqui que para Korn “las cuestiones econémicas
interesan a la filosofia”; que si la Filosofia se desentiende de ellas,
se desvincula “de la vida real”. La consigna de “crear riqueza” de
la época alberdiana tenia que ser ampliada con Ila de su distri-
bucién equitativa. Debia rectificarse, pues, la doctrina del libera-
lismo burgués y aspirar al doble ideal sintetizado en la frase: “Jus-
ticia social-cultura nacional” (pags. 199, 203).

Afios antes, en 1917 —las “Nuevas Bases” son de 1925 — habia
ya declarado Korn que se debia orientar a la Argentina hacia aspi-
racidnes mas altas y poner la desarrollada "capacidad econémica al
servicio de ideales de solidaridad humana, de cultura superior, que
quizés tomen” ~ agregé —~ ‘‘las formas de la filosofia, de la his-
toria, de la literatura, del arte” (pag. 363).

En una nueva jerarquia de valores, pues, los intereses mate-
riales deberian ocupar el puesto subordinado que les correspondia
ante la dignidad superior de los intereses ideales.

En suma: habia que rectificar el concepto que Alberdi tenfa de
la cultura, la cual, para el autor de las Bases, se identificaba con
“la destreza técnica” (pag. 203).

Insistamos ahora sobre la pregunta: “Filosofia argentina”, ¢sig-
nificaba para Korn Bases revisadas, rejuvenecidas, enriquecidas de
contenido ético; y el filésofo del porvenir debia por tanto ser prima-
riamente un intérprete de la voluntad nacional, de los valores nacio-
nales, un clarificador, en suma, de algo latente, operante en forma
larvada, pero no taxativamente expreso en férmulas inequivocas?
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Tentados estamos a dar una respuesta tajantemente afirmativa.
Pero sospechamos que Korn, ademés de postular efectivamente
eso, preconizaba también un filosofar auténticamente filoséfico ~ si

se permite la expresién —~ y por tanto un filésofo que, en forma cabal,
lo fuera.

En apoyo de lo primero ~una filosofia argentina ‘‘realmente
filos6fica™ —~ y de lo segundo —~ el filésofo cabal —~, debemos citar
textos significativos del mismo Korn y luego exponer un aspecto de
la filosofia personal del maestro.

1°) Alberdi habia escrito: “La abstraccién pura, la metalisica en
si, no echard raices en América.” Korn no parece disentir con él
cuando afirma: *...las controversias escolasticas entre el realismo
y el idealismo nos han de ser tan indiferentes como la cuadratura
del circulo. Sutilezas metafisicas o misticas especializadas en tal o
cual sentido sélo han de interesar a circulos reducidos.” Agrega, sin
embargo: “Esto no quiere decir que hemos de descuidar nuestra
cultura filoséfica o que no hemos de seguir con atencién el pensa-
miento europeo en sus multiples y contradictorias manifestaciones.”
Mas este estar al dia con el pensamiento europeo tendra un solo
objeto. subraya Korn: “disponer de la totalidad de las nociones que
pueden concurrir a resolver los problemas nacionales” (pag. 203).

{Ser& esto poner la filosofia al servicio de intereses no filosé-
ficos? ¢Significa esto estudiar filoséficamente una multiplicidad de
cuestiones concretas? {Llevara esto al olvido de lo filoséfico en bene-
ficio de “lo argentino”? {O tendra esto por resultado la vinculacién
de teoria y préctica?

Tengamos presentes estas preguntas al leer el siguiente pérrafo
de Korn escrito en 1927:

“La filosofia argentina se afirma tres veces en el segundo verso
de nuestro himno nacional, acompaﬁada del ruido de rotas cadenas.
Humanizarse es aproximarse a la realizacién integra de nuestra libertad.
Entiendo por eso ser argentino. {Cual es la via? En las soluciones
universales y perpetuas no creo. Los problemas se plantean dentro
de su medio y de su época. La Voluntad — més ¢ menos instintiva,
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més o menos consciente — impone la solucién. De la vida surgira
y no de la catedra” (pag. 266).

Leamos ahora otro texto de Korn, de gran interés no sélo por su
contenido sino por el hecho de datar de 1935, esto es, de un afio antes
de su muerte:

“...Es claro que no nos vamos a encerrar dentro de nuestras fron-
teras para crear una filosofia pampeana. Pero el contacto con las culturas
a que pertenecemos lo hemos de mantener, no a los efectos de repro-
ducir aquello y admitirlo como un dogma, sino a los efectos de enri-
quecer nuestro espiritu para resolver los prol)lemas que nos afectan.
Y no hay cuidado que por eso nos alejamos demasiado de la cultura
actual. Ese es un peligro tan remoto que no hay por qué tomarlo en
consideracién. Hemos de mantener el contacto con la filosofia de

Europa, porque, en el fondo, nosotros también somos europeos” (pag.
498). (Véase también pags. 41 y 626.)

El pueblo argentino, segiin Korn, afirma un valor exaltado en el
himno patrio: la libertad. La libertad es creadora, creadora de cul-
tura, La cultura argentina, si aquel valor se realiza gradualmente en
forma cada vez més depurada alcanzaria altisimo nivel. Para esto sera
menester que todos los demés valores se estructuren en funcién de ese
valor fundamental. Una filosofia argentina no ya “‘potencial” sino “ac-
tualizada”, consistira, pues, en una asistematizacién coherente de todos
los valores sobre la base del valor libertad. Esto sera posil)le si el
filosofar se atiene a la realidad argentina, a los problemas reales

de la Nacién. i

{Quién ha de ser capaz de esta sistematizacién? 4Un teérico
puro encerrado en su torre de marfil, un “fil6sofo de la catedra™?
No, sin duda, sino alguien dispuesto “a mejorar el mundo” ~ pro-
pésito éste que elogié6 Callingwood con elocuencia ~, un aproximador
de teoria y préctica. No ser&, por consiguiente, “cualquier loco de
verano ~la expresién no académica es de Korn ~ el autor de la

futura filosofia argentina, sino un verdadero fil6foso (Ver nota en
la pag. 266). NAEE M

190



Otro texto de Korn relativo a la indole del futuro filésofo argen-
tino que aqui conviene recordar es su “Advertencia”’ a los Ensayos
Filoséficos (1930) en la que expresa su esperanza de que surja “la
vocacién filoséfica”; de que termine la mera asimilacién de “doc-
trinas exéticas’ y de que la Argentina, pueblo con personalidad propia,
halle “también una expresién propia”. La dltima frase de la “Ad-
vertencia” sintetiza con noble solemnidad Ia aspiracién de Komn:

“Si dentro de la nueva generacién pudiera distinguir al predes-
tinado, sonriente me inclinaria a ajustarle el cordén de las sandalias
para que emprenda la marcha victoriosa” (pag. 208).

2°) Aqui debemos considerar un aspecto de la filosofia de Korn.
Este aspecto, sin embargo, es algo més que un “aspecto’”: es, en
rigor, su idea misma de la Filosofia. Una meditacién sin prisa sobre
esta idea de la Filosofia acaso nos lleve a comprender a fondo los
fundamentos teéricos de Korn al postular una filosofia argentina.

No anticipemos juicio sobre la idea en si; tratemos més bien de
ver si es con ella consecuente la de la posibilidad de una filosofia
argentina.

En el apartado XX de El concepto de la ciencia, escribe Korn:

“El sujeto reacciona ante su contorno objetivo, teatro de su
accién, con interés tedrico o préctico; aprecia las cosas, estima los
hechos, valoriza. Semejante actitud supone una personalidad auté-
noma. La valorizacién afirmativa o negativa, tacita o expresa, traduce
el impulso espontaneo de la voluntad enderezado a un fin. El estudio
y el analisis de esta actividad subjetiva a la Iuz de los antecedentes
psico[égicos. e histéricos obliga a distinguir manifestaciones tipicas,
a intentar una coordinacién jerarquica de los valores y un examen
de sus trasmutaciones. Es preciso circunscribir la esfera méas o menos
amplia de los valores individuales, colectivos o universales. Hallar
quizés un valor absoluto. Esta es la tarea de la filosofia. De hecho,
las que [lamamos disciplinas axiolégicas han sido siempre las filo-
s6ficas por excelencia: la economia, el derecho, la estética. A objeto
de unificar la multiplicidad de los valores concretos nos referimos a

fines en lugar de causas...
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{Cusles son las implicaciones de la doctrina de Korn reflejada

en este péarrafo?

Subrayemos las siguientes:
a) La filosofia es axiologia;
b) El objeto de la filosofia es el hombre, el sujeto valorante, el yo;

c) La filosofia debe estudiar lo que el sujeto quiere; queda para
la ciencia el estudio de lo que la naturaleza hace. A la ciencia,
segiin Korn, hay que abandonarle “sin restriccién alguna la natu-
raleza integra, hasta el dltimo millonésimo de milimetro mensurable”.
Ella ha de emplear los conceptos de causa y efecto. La axiologia,
esto es, la filosofia, los conceptos de fines y valor (pags. 259, 260).

d) Puesto que la filosofia estudia lo que el sujeto quiere, teoria
y practica han de estar estrechamente relacionadas. La contemp]acién
de fines y valores apunta a la accién. La filosofia, “aliviada de me-
nesteres cosmolégicos y ontolégicos”’, se hace teoria del yo libre,
filosofia de la accién.

{Se puede ahora ver si Korn ha sido consecuente o no con su
idea de la Filosofia al postular una “filosofia argentina’?

Urgia el maestro una coordinacién jerarquica de los wvalores
del hombre argentino y un examen de las trasmutaciones de estos
valores. Para ello era menester circunscribir “la esfera mas o menos
amplia de los valores individuales, colectivos o universales y hallar

quizés un valor absoluto’.

{Cuél es la finalidad suprema, el valor méximo? Korn nos lo
ha repetido muchas veces: la libertad. Ahora bien: una “‘filosofia
argentina’’ debia de ser por tanto una racionalizacién de la voluntad
del pueblo argentino enderezada a un fin. {Cuél es esta voluntad? En
1930, al final de su Axiologia, escribi6 Korn:

“En el transcurso de un siglo, al despertar nuestra conciencia
coleqtiva, hemos transmutado muchos valores; los trasmutaremos aun,
pero el ideal constante para el pueblo argentino es el concepto de
la libertad lograda por la accién. {Por qué? Porque tal es nuestra
soberana voluntad”’ (p&g. 298).
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IX

Cabe averiguar ahora si Korn tuvo rigurosamente en cuenta un
vequisito de toda verdadera filosofia que vimos indicado arriba en
Risieri Frondizi: el que hay que filosofar desde la “circunstancia
humana”. |

Una filosofia de y para la Argentina serda una filosofia de h
para una parte de la humanidad. Serfa un filosofar desde Yy sobre
algo particular. Mas hemos visto que Korn no pretendia que se
creara una [ilosofia pampeana”; que la humanidad argentina era
también occidental (pag. 498). esto es, una humanidad participante
en todo lo esencial de la Humanidad, sin mas.

Al postular Korn que la filosofia argentina partiera de datos
concretos particulares —~ los problemas del hombre argentino, sus
aspiraciones, sus ideales, su Voluntad, en suma —, exigia un filo-
sofar nutrido y flexibilizado por la totalidad de las nociones de la
filosofia universal acerca de un hombre perteneciente a la cultura

de Occidente.

Por otra parte, el concepto de libertad creadora que informaba
toda la doctrina de Korn, tenia para él validez universal. Korn no

podia concebir la posibi]idad de una filosofia argentina desde un

punto de vista que no fuera el de la suya propia 3.

{No resulta claro que Korn creyera que tal filosofar —~ el autécto-
namente argentino — seria un filosofar desde la circunstancia humana?
Planteemos ahora una dltima cuestién que preocupé vivamente a
Korn y que no ha sido atn bien dilucidada: {Por qué Korn creia,
ademas de las razones ya apuntadas, que la mayor parte de la filo-

8 Fn una conferencia dictada en la Casa del Pueblo de Buenos Aires, en !955:_
dijo Korn: .04

“No puedo sentarme en esta especie de catedra a enunciar afirmaciones dogmati-
cas. Estoy en el deber de prevenirles que deben apreciar con criterio propio los juicios
que emito, divergienc]o o coincidiendo con ellos, pues no les oculto que voy a hacer
dentro de la filosofia actual una seleccién con criterio personal.

... Yo no veo una capacidad vital, digamos, sino en los sistemas actuales que
conservan vinculacién con la filosofia del siglo XIX, que representan una evolucién ten-
diente a superar el pasaclo y a orientarse hacia nuevos rumbos, pero que mantiene el

nexo con el pasado” (pag. 483).
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sofia contemporénea era filosofia de la cétedra y por tanto al margen

de “la realidad que se vive"?
La respuesta la hallamos taxativa en el texto de una confe-

rencia de 1935:
“El examen cuidadoso de los acontecimientos contemporéneos™

~ dice Korn — “nos revelard esta paradéjica situacién: que mientras
los fil6sofos de catedra especulan en busca de principios metafisicos
y tratan de referir la acttvidad real del hombre a tales concepciones
sobrehumanas, la realidad se debate entre problemas materiales y
econémicos” (pag. 490). .

De aqui que el maestro insistiera tanto en los problemas con-
cretos y exigiera una rigurosa aproximacion de teoria y préactica?.

Huco Ropricuez-AvrLcaLA

University of Washington U.S.A.

Adviértase de paso cuén consecuente es Korn con esta idea de continuidad y su-
peraciéon en lo atinente a su concepto de una “filosofia argentina’ : al sugerir las nuevas
Bases ha afirmado que es menester estar “‘con Alberdi y contra Alberdi”’, como queda
indicado mas arriba. Esto es: “mantener el nexo con el pasado”.

Tocante ahora a la idea de Korn segin la cual lo que mMAas preocupa en la actualidad
al Occidente son los problemas econémicos y que la crisis contemporédnea exhibe la si-
guientd paradéjica situacién: por un lado los filésofos se entregan a la metafisica ol-
vidando los problemas de su tiempo; por otro, la humanidad sufre estos problemas sin
la orientacién de una filosofia ‘“realista’’, cabe observar esto:

Lo consecuente que es el Maestro con su propia idea de la filosofia y la tarea
que a esta disciplina compete.

Estése o no de acuerdo con ¢l sobre si la crisis contemporénea es de carécter
primariamente econémico con la consecuente repercusion espiritua[ ~ ésta es otra cues-
tién — nos interesa si subrayar la coherencia de su pensamiento.

¢ Debe indicarse aqui algo que no es posible ahora desarrollar con la amp]itud
debida: el antimetafisicismo de Korn ~ perdénese el término ~ no excluye de todo
verdadero filosofar el planteamiento de las cuestiones dltimas. Los hombres, y menos los
fil6sofos, no podrén jamés honradamente desentenderse de ellas. Que se haga metafisica.
pero a sabiendas de que es ella una hipétesis muy personal. lirica. Esto es. pocsia
dialéctica. L) N aF

Mas, que ningiin dogmatismo se interponga en el camino de la libertad creadoraj
El triunfo progresivo de ésta, a través de las dos etapas de su ascendente ‘marcha ~ la
primera, la libertad econémica; la segunda. la libertad ética — alertard a la mente
argentina para las més altas contcmplacioncs. Déjese, pues, la via expedita a la libertad
crecadora y ella, sin obnubilaciones ni dogmas, en las cimas de la cspiritualidad, ha de
enlrentarse con los prol‘»]vmus ltimos.
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SIGNIFICACION Y PUESTO DE ALEJANDRO KORN EN
LA FILOSOFIA ARGENTINA

En el panorama total de la filosofia iberoamericana, la signifi-
cacién y el lugar de Alejandro Korn se disciernen sin dificultad
porque a él y a otros pocos coetaneos suyos les ha correspondido
una funcién decisiva en la constitucién de esa filosofia, y todos ellos
se nos aparecen solidarios y casi unédnimes en el complimiento de
una faena espiritual que ha completado y perfeccionado en el pasado
préximo el mapa de nuestra cultura. La civilizacién de Iberoamérica
ostenta un caracter evidentemente unitario por la identidad de origen
y la similitud de metas, y hay un para[elismo en las mayores lineas
de su desarrollo y un sincronismo en sus sucesos culminantes que se
mantienen a pesar de los ocasionales adelantos y retrasos, naturales
en toda progresion histérica. Por la unidad de esta cultura y el
papel desempeiiado en ella por el grupo de eminentes pensadores
dentro del cual debemos situar a Korn, conviene decir dos palabras
sobre la significacién iberoamericana del maestro argentino, antes de
abordar el tema propio de este estudio, que €s su significacién en
la Argentina.

La filosofia ha sido cultivada en Iberoamérica desde la época
colonial; el resuelto predominio de la Escoléastica hasta la Indepen-
dencia no impidié la incorporacién de algunas expresiones del pen-
samiento moderno. Los ecos del pensamiento de la Ilustracién tuvieron
su parte en la preparacién de los movimientos emancipadores, no sélo
encaminados a obtener la autonomia sino también inspirados en un
anhelo de modernizacién, vy, triunfantes esos movimientos, las ideas
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del sig]o xvill corriecron méas libremente y en algunas ocasiones se
difundieron desde las catedras oficiales. De la filosofia del sig[o XIX,
la corriente que alcanzé més resonancias y fue acogida con maés
general aceptacién fue la positivista. Con el positivismo, la filosofia,
por un lado, se convirtié en activo agente modernizador en estos paises
y se transfundi6 en muchos recintos de la vida cultural: la politica.
el derecho, Ia sociologia, la historiografia. la pedagogia. etc.; y por
otro, suscité un interés comtn y acostumbré a la lectura filoséfica
y al manejo de las ideas generales; desde este punto de vista puede
decirse que llegé a constituir una verdadera “escolaridad” filoséfica,
al atraer hacia estas preocupaciones a extensos sectores cultos que
hasta entonces habian limitado sus frecuentaciones intelectuales a la
literatura y la historiografia. Pero el positivismo, cuya vigencia se
prolongé en estas regiones hasta mucho después de su ocaso en
Europa, si bien desperté el interés hacia los planteos filoséficos, no
llegé a ser componente de peso en la firme estructuracién de nuestra
conciencia filoséfica, que se organizé precisamente en oposicién a él,
en el curso de los debates para criticarlo y sustituirlo, clisputas alenta-
das. por el cambio del clima espiritual y por el conocimiento cada dia
méas inmediato y completo de los movimientos de ideas triunfantes en
los centros europeos de ténica intelectual més intensa. En esas con-
troversias antipositivistas se fueron definiendo los pensadores que
verdaderamente ponen los cimientos de la filosofia iberoamericana y
le confieren solidez y continuidad, el grupo de los que merecen Sser
denominados sus fundadores, por la vocacién, la aplicacién y el es-
fuerzo, la versacién y el propésito de absorber y reelaborar los resul-
tados de la especulacién europea; algunos de los fil6sofos latinoame-
ricanos adherentes al positivismo —~ como, en primer término, el cuba-
no Enrique José Varona — tienen derecho a ser contados entre los
promotores de nuestra conciencia filoséfica, pero, tomado en su con-
junto, el grupo fundador combatié la postura positivista y se orientd
en la direccién de las corrientes de ideas que la reemplazaban en casi
todo el mundo culto, inaugurando estilos de pensamiento francamente
contrapuestos al del positivismo y sus adyacencias cientificistas.
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En este grupo corresponde sitio destacado a Alejandro Korn,
quien desempeﬁa en nuestro pais la funcién que tuvieron a su cargo
los més notorios componentes de ese conjunto en los suyos respecti-
vos. Todos ellos cumplieron una faena de critica esclarecedora acom-
paﬁada de valiosos intentos de asimilacién personal y de creacién
auténoma; todos debieron lo principal de su formacién a su propio
esfuerzo y llevaron adelante su trabajo en ambientes de escasa densi-
dad filoséfica, que por su ejemplo y su adoctrinamiento fueron ga-
nando Poco a poco en consistencia; casi todos rebasaron la condicién
del mero investigador teérico y del meditador de gabinete, y si por la
amplitud de Ia implantacién intelectual merecen ser considerados
humanistas, por la proclividad reformadora y practica asumieron el
papel de educadores y maestros. Grupo acorde y solidario por la
semejanza y a veces casi identidad de las actitudes, las intenciones
y los Iogros, fue en lo personal un grupo incomunicado y disperso,
porque sélo ocasionalmente hubo relacién efectiva entre sus com-
ponentes y acaso ninguno tuvo nocién clara de la trayectoria paralela
de todos ellos. Como en las constelaciones estelares, cada unidad se
movia en su propia érbita y a distancia de las otras; pero todas, con-
templadas a la distancia, componen una figura definida y separable
en nuestro firmamento espiritual e histérico, como las constelaciones
siderales en el cielo nocturno. Con este haz de personalidades insig-
nes, se inserta por primera vez el trabajo filoséfico en la cultura
iberoamericana como ocupacién normal, con plenitud de sentido y un
impulso de profundizacién y agrandamiento constantes. Cuando se
recuerda y honra a cualquiera de esas figuras resulta obligatorio ren-
dir a las deméas, aunque sélo sea en los términos de la mera mencién,
un tributo semejante, porque todas contribuyeron a dotar a nuestra
cultura de una dimensién capital que les faltaba, Ia dimensién espe-
culativa y en profuncliclad, y lo ‘consiguieron por propio y esponténeo
designio v, al mismo tiempo, con una oportunidad que descubre en
ellas esa obediencia al requerimiento del instante histérico, conjun-
cién de voluntad y de destino, de vocacién y de sentido de la obliga-
cién, que suele darse en los Ilamados a iluminar y acelerar el avance

de la civilizacién.
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En la Argentina, Alejandro Korn seiala innegablemente un co-
mienzo del quehacer filoséfico, realiza una verdadera fundacién. Ver
en é| tinicamente a un fil6sofo equivale a disminuir su estatura y no
permite comprender la trascendencia de su influjo. porque con la des-
nuda trama de los esquemas especulativos se puede proseguir y en-
grandecer una tradicién filoséfica, pero de ninguna manera crearla
donde no existe ni se dan de antemano las condiciones propicias para
estimular su aparicién. Con la capacidad del pensador por si sola,
tal como la poseyé y aun duplicada, Korn hubiera sido un episodio
importante e;n nuestra historia intelectual, pero hubiera distado mu-
cho de ser “nuestro Korn”, el patriarca a quien debemos origenes y
raices. El nacimiento de una tradicién filoséfica, o sucede en terreno
preparado y con brotes multiples, o responde a un gran sacudimiento
productor de una especie de “conversién” de las inteligencias. Esto
tltimo es lo ocurrido en nuestro pais. Por detras del Korn filésofo,
respalddandolo y nutriéndolo, estaban el Korn hombre y el Korn
humanista, ambos de dimensiones no comunes; esto es, el varén
profundamente arraigado en la vida y en la cultura. Sobre esta doble
plataforma se instala en él el fil6sofo. Sin tomar en cuenta su robusta
humanidad y su condicién de humanista — dos maneras distintas y
complementarias de afiliacién a lo humano, la una como compene-
tracién célida y afirmativa con la vida misma., y la otra como asimi-
lacién integral de los productos espirituales en que la vida cuaja =~
no se puede entender a Korn ni justipreciar su repercusién y su legado.
De aqui la dificultad para que abarquen su volumen quienes no lo
hayan conocido “de cerca”. Y en el circulo de la cercania indispensa-
ble para apreciarlo con justicia no incluyo a cuantos lo trataron,
aunque su relacién con él llegara a ser frecuente y aun cotidiana, pues
ante muchos de ellos pasé de incégnito, sino que pongo tnicamente
a los que fueron capaces de reparar en sus raras virtudes espirituales
y humanas y llegaron a ligarse a él, por afinidad o simpatia, en una
conexién amistosa y discipular en la cual su alma se manifestaba tal
como era y se ofrecia con inusitada prodigalidad. En su tiempo, sobre
todo en los afios de su juventud y su madurez, era gener'al en los
medios maés cultos del pais una disposicién de espiritu escéptica y
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trivial, conformista y utilitaria, indifcrente para cualquier excclencia
del &nimo y que creia tocar el cielo con las manos cuando acertaba
a envolver la groseria y el cinismo en artificiosas y rebuscadas in-
geniosidades; la seriedad, profundidad y delicadeza de Korn levanta-
ban a su alrededor un muro que lo aislaba de ese contorno, y ello
explica su posicién un tanto solitaria y marginal en las esferas in-
telectuales y profesorales. Pero si la comprensién directa y veraz de
Korn estuvo reservada a quienes se hallaron en efectiva proximidad
con su espiritu, no significa esto que a ellos se restringiera el influjo
de su entera personalidad, porque un alma de excepcién proyecta su
resplandor a la distancia, irradia y difunde su luz por vias secretas
y aun misteriosas. El prestigio del maestro argentino no asienta
ahora sé6lo en sus tesis taxativamente comunicables, sino que se
apoya también, y acaso principalmente, en cierto halo que las rodea
y que circunda su nombre, en parte por el eco de los testimonios y en
parte por la inefable vibracién que acompafia a lo pensado y sentido
con hondura y fervor.

Pero por mucho que de su espiritu resulte identificable por su
obra escrita y las repercusiones péstumas de su personalidad, su per-
fil cierto sé6lo llegé a ser patente en el circulo de una frecuentacién
que era casi convivencia. Me acabo de referir al ambiente de fria
indiferencia y de trivialidad dominante en su tiempo; ese clima debia
ser, y lo fue en efecto, hostil a Korn, acaso sin que él percibiera con
exactitud cuén ajeno era a su modo de ser Yy reaccionando sélo con
una impresion de desagrado y una actitud de retraimiento. En otra
situacién mas favorable, su significacién publica o, digamos, social en
sus dias hubiera sido seguramente muy distinta de como fue; hubiera
ocupado una posicién méas céntrica, a tono con su jerarquia, y ejerci-
do sobre el contorno una accién maés eficaz y continuada, y sobre todo
de radio maés largo. Hubo en él como una resistencia a la publicidad,
que era en gran parte modestia pero también sin duda la impresién
de sentirse extrafio a un ambiente donde triunfaban el figurén envara-
do y resonante y el frio escéptico que teorizaba su cinismo entre
chistes para hombres solos y donde no habia sitio para sus innatas
dotes de finura y de seriedad ni para aquella exquisita cordialidad
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suya que coexistia con un rigorismo moral insobornable. En los afios
de su madurez y de su senectud, cuando su personalidad se redondeé
y adquirié su relieve definitivo, no se hurté a la actuacién pﬁb]ica.
antes la prodigé, siempre con mesura y sin la menor ostentacién, con
la severa contencién de quien asume una carga y cump[e una funcién
de servicio, cuando las circunstancias se la impusieron y juzgé que
su voz y sus actos, ornados ya del prestigio magistral, debian hacerse
presentes en pro de los ideales de libertad y de justicia y en bien de
la comunidad: me refiero sobre todo a su activa ingerencia de inspi-
raciéon y direccién en el movimiento de la Reforma Universitaria y
a su afiliacién al Partido Socialista y militancia en sus filas, en ins-
tantes de aguda crisis de las instituciones y de toda la existencia
politica del pais. Pese a todo ello, la individualidad de Korn florecié
principalmente, en su aspecto més esencial y personal, en el interior
de los grupos que se constituyeron a su alrededor, en virtud de una afi-
nidad selectiva y por la atraccién y aun la seduccién del varén rico en
los més elevados atributos. Podria decirse que, en el orden tempora],
esta sugestién fue primero la del sabio y mas tarde se sumé a ella
la del estricto fil6sofo, porque en los grupos que primeramente lo
rodearon hubo personas de muy diferentes propensiones espirituales
y muy distintas edades, con preponderancia de los jovenes que adivi-
naban la presencia de un maestro de vida y de saber de excepciona[es
méritos, y a medida que iban surgiendo las nuevas vocaciones filosé-
ficas, se agregaban a esos circulos y buscaban el calor y el adoctri-
namiento del filésofo v lo erigian en jefe indiscutido de las nuevas
generaciones orientadas hacia estos estudios.

Fuera el sabio o el fil6sofo el que ejerciera esa atracciéon y se
constituyese por natural gravitacién en el foco de nticleos respetuosos
y cordiales, el motivo productor de la atraccién y del vinculo era
siempre en primer término el mismo: la noble y abundante humanidad
de Korn, los resplandecientes valores intrinsecos de su persona. El
vinculo de que hablo no se establecia tnicamente entre ¢l y los de-
mas, sino también entre los que con asiduidad lo rodeaban, cimentan-
do duraderas amistades que han sobrevivido a la desaparicién del
maestro. Como en todo ser por encima del nivel corriente y por lo
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tanto no medible por los usuales cartabones, se daban en ¢l cualida-
des que de ordinario no van juntas y aun suelen excluirse mutua-
mente. La energia del intelecto, de la voluntad y de los afectos era
en él equilibrada y pareja; pero esa energia se manifestaba sin tratar
de imponerse, aunque de continuo se advirtiera Y no dejara de pro-
ducir impresién en los &nimos. Sus pareceres no buscaban la aproba—
ci6n ni el predominio, pero involuntariamente los obtenian. Cada
tema o cuestién dilucidada en su presencia era de inmediato ilumina-
da por sus palabras y trasladada a un plano superior, colocada en
perspectiva nueva y mas amplia en la que se le descubrian aspectos
no sospechados antes, Siempre preocupac[o por los otros y pronto a la
ayuda espiritual, se guardaba muy bien de intervenir en las vidas
ajenas, y en la relacién con los mas préximos combinaba el respeto
con un toque de ternura que permitia una relacién amistosa de inti-
midad progresiva pero distante de la familiaridad vulgar. Otra con-
dicién muy suya era la alianza de la rigidez de la norma moral con
una tolerancia que era bondad y comprensiéon, y que nunca decaia
en una indiferente transigencia. Su suavidad no obstaba a su firmeza,
ni amparaba con su cordialidad lo que entendia ser un error o una
falta. Todo ello concurria en un ejercicio de la amistad que tenfa
tanto de un refinado goce del intercambio con los afines como de una
obligacién hacia si mismo y hacia los deméas. La amistad fue para
Korn una de las cosas mas serias e importantes de la vida, y ésta es
una de las lecciones suyas que conviene aprovechar. Es habitual dis-
pensar el nombre de amigo a Ia persona con quien nos hemos topado
un par de veces, y también evitar "perder el tiempo en mantener un
trato desinteresado y regular y un amable cambio de opiniones e ideas
con quienes nos son semejantes por el caracter o la proyeccién de sus
preocupaciones. Deriva esta carencia de la verdadera conexién amis-
tosa, entre otras causas, de la escasa estima y significacién atribuidas
a la persona humana y a sus valores propios, y redunda de reflejo en
el empobrecimiento de la persona, de sus potencias afectivas y aun de
la capacidad de pensar y de entender, que en gran parte son fomenta-
das v se ejercen con naturalidad en la franca confrontacién establecida
en el terreno del aprecio mutuo. Lo que con ese comportamiento se
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hacia ostensible en Korn era el sentido del valor irreemplazable de la
personalidad y del cabal encuentro humano, sustentaculo de toda
auténtica cultura, porque la mas brillante galeria de realizaciones ob-
jetivas en las ciencias y las artes sélo compondré una cultura muerta
y deshabitada si no va acompafiada de la presencia y del cultivo de
las almas, de su fortalecimiento y depuracién en su ambiente propio
que es la comunidad espiritual. Pocos entre nosotros y en esta época
han comprendido y sentido tan vivamente esta grande Y, al parecer,
dificil verdad de que la cultura no es tnicamente un conjunto de
ideas y obras, de hechos y objetos culturales, sino vida humana crean-
do todo eso, frecuentandolo y utilizéndolo; vida encarnada en hombres
y mujeres, cuya articulacién mas natural y fecunda es una solidari-
dad sustentada en el calor de los sentimientos y la coincidencia en
los fines ideales.

Juntamente con su consistencia humana ha de tomarse en cuenta
su condicién de humanista, porque ambas han sido maneras semi-
privadas de su personalidad, 0, por lo menos, no gozaron de la pul)li-
cidad de sus actividades de catedratico y de escritor, pero sin embargo
fueron rasgos dominantes suyos, constituyeron el fondo de donde
emergieron las tesis de su doctrina y proveyeron el impulso que le
atribuyé un papel sin par en el campo de los estudios filoséficos en
nuestra tierra. Su espiritu tenia muchas vertientes, casi todas las de
una inteligencia poderosa y una afinada sensibilidad, y no toleré
que la principal, la filoséfica, se sobrepusiera a las deméas hasta el
punto de suprimirlas; por el contrario, de la filosofia extrajo la exi-
gencia de universalidad y superior ordenacién para poner en su sitio
todas sus tendencias y capacidades sin sacrificar ninguna. De esta
manera fomentaba y cultivaba una viva integridad, y la preservaba
de la acostumbrada unilateralidad y estrechez de miras del especia-
lista profesionalizado para el cual la cultura es oficio. Sus aficiones
[iterarias se manifestaron tempranamente y en varias direcciones. La
innata necesidad de expresar estados de alma se revela en sus poe-
sias, mantenidas en la reserva de su fuero intimo, y también por
esponténea necesidad dio forma a observaciones e impresiones de la
vida en torno, en una curiosa e inconclusa novela donde abundan
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felices indicaciones sobre personajes y ambientes, con el alcance de
un lacido informe sobre las costumbres po]iticas de nuestro pasado
préximo. La tesis universitaria con la que, muy joven, obtuvo el grado
de doctor en medicina, ademas de la versacién cientifica, el interés
humano aplicado a la exploracién de conciencias perturbaclas Yy una
naciente propensién filos6fica, atestigua ya la madurez del escritor
por el manejo facil, seguro y elegante del idioma. Practicé, ademas
de la critica filoséfica, Ia literaria, y fue lector constante y en varios
idiomas de la literatura universal. Como escritor, su registro fue muy
amplio; més de una vez ha sido estudiado desde este punto de mira,
y es digna de ser recordada la habil y oportuna utilizacién de argen-
tinismos en su prosa, y no sélo en el mero orden terminolégico, sino
también en giros y ritmos de singular fuerza expresiva y sin desento-
nar con el tono del contexto. Se preocupd de ampliar y actualizar sus
conocimientos en las ciencias, para los cuales su formacién médica
le habia proporcionado una base que por cierto no lo incliné a de-
morarse en el cientificismo profesado por muchos hombres de su
generacién. Pero, fuera de la filosofia, sus preocupaciones y gustos
lo condujeron principalmente a las lecturas histéricas, que frecuenté
apasionadamente, en las exposiciones generales pero con mas especial
predileccién por las fuentes documentales: monografias, memorias,
biografias y autobiografias, epistolarios, etc.; en suma, la clase de
escritos donde la existencia individual aparece en su inmediatez y
pasa a componer [a trama histérica introduciendo en ella un estreme-
cimiento vital. Si el filésofo llevaba su amplitud de visién, su interés
por las cuestiones tltimas y su sentido universalista a toda su com-
prensién de la realidad, el hombre de vasto y asimilado saber histé-
rico corregia y compensaba lIa tendencia del pensador a lo general y
lo abstracto con la experiencia del hacerse temporal de la cultura,
con un prudente relativismo exprimido de ella que no degeneraba en
escepticismo y que veia en la temporalidad, més que la limitada par-
cialidad y la fugacidad de cada instante, la pugna inmemorial del
hombre en la persecucién del ideal y por la realizacién de su ser
propio a lo largo de los siglos. A la leccién de la historia leida y de
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continuo meditada, sumaba la concreta experiencla de sus afios ju-
veniles, transcurridos cuando el agitado y dramético trajin politico de
la Nacién hubo de brindar no comunes ensefianzas e impresionantes
ejemplos a un espiritu como el suyo.

Sobre estas bases del Korn humanisimo y del Korn humanista se
implanta, como dije antes, el Korn fi]()sofo., Para hacer palpab]e esa
implantacién y sefialar las consecuencias, y no para dibujar una vez
maés la efigie completa. me he detenido en aspectos aparentemente
ajenos a su significacién en el estricto plano filoséfico. En su rechazo
critico del positivismo no adopté una elemental postura negadora;
excelente conocedor de la historia de las ideas, lo enjuici6 como mo-
vimiento de alcance general y representativo de una etapa de la
civilizacién occidental, y en sus repercusiones argentinas, indicé sus
antecedentes autéctonos en los hombres que emprendieron la recons-
truccién nacional después de Caseros y debieron afrontar tareas para
las cuales una ideologia de ese tipo era acaso la méas adecuada; y al
denunciar su angosto cientificismo, su concepcién mecanizada y fa-
talista del hombre y su pobreza de ideales, prolongé su severo enjui-
ciamiento con una postura creadora enderezada a una oportuna supe-
raéi.(Sn y sustitucién. La ideologia positivista tuvo entre nosotros, en
quienes a su modo la prefiguraron con intenciones aplicativas antes
de la introduccién del positivismo europeo, una evidente correlacién
con el estado y las necesidades del pais; el positivismo doctrinario
prosperé a continuacién como el eco del estilo de pensamiento domi-
nante en FEuropa y al amparo del difuso positivismo nativo, y fue
sobre todo su retardo y como vigencia péstuma, cuando una profunda
renovacién se habia operado en los pueblos protagonistas de la alta
cultura, lo que en parte incité la impugnacién de Korn, pero sobre
todo y por encima de eso su propia concepcién del hombre y del
proceso histérico, diametralmente opuesta a la sustentada por el
naturalismo Yy el cientificismo positivistas, a los cuales, maés que con
sus razonados anélisis criticos, respondié con una clara y bien ar-
ticulada construccién propia. Esta filosofia de Korn, cuya exposicién
no entra en los propdésitos de este tral)ajo. es simultdneamente y segin
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el angulo desde el cual se la contemple, una filosofia del hombre, una
filosofia de los valores y una filosofia de la cultura, y es también,
en sintesis, una filosofia de la libre actividad creadora, una doctrina
en la que entrafiablemente se asocian las nociones de libertad y de
accién. Brotaba en ¢l de convicciones profundas identificadas con
su ser mismo, de supuestos tedricos y de enérgicas tendencias, pero
se abrazaba también a ella por la conformidad que le descubria con
el espiritu de su pueblo, resuelto, segtin gustaba de repetir con uncién
patriética, a cumplir su destino histérico mediante la conjuncién de
los dos supremos principios de la accién y la libertad. La potente
humanidad viva de Korn y su sabio e integral humanismo confluye-
ron en su filosofia y hallaron en ella f6rmulas perfectas.

Como se ha dicho antes, la energia atractiva y aglutinadora de
su personalidad, su prestigio magistral y las virtudes y rasgos del
caracter que le conciliaban puros afectos, crearon a su alrededor gru-
pos de amigos y discipulos, vinculados con él y también entre ellos
por coincidencia en intereses ideales, v en conexién fortificada por el
trato frecuente. Y se advirtié6 que los integrantes de esos grupos fueron
al principio personas de preocupaciones intelectuales muy diferentes,
y que, al ir despertando poco a poco nuevas vocaciones filoséficas,
fueron atraidas a su é6rbita y naturalmente se constituyé él en su ejeg.
Los grupos originarios no se disgregaron, pero en su interior o a su
lado fue organizéhdose un grupo netamente filos6fico en el que
convivian personas en distintos escalones de la edad y de la forma-
cién, desde los que se iniciaban o estaban por iniciarse en la docencia
universitaria hasta los que acababan de concluir los estudios del ciclo
secundario. Un gran renacimiento filoséfico tenia lugar por entonces
en dos o tres naciones de Europa, sobre todo en Alemania; una pro-
funda renovacién equiparable, en lo tocante a este Gltimo pais, por
la genialidad y la profusién a las mas fecundas de toda la historia
de Ia filosofia. Algunos en nuestro pais, por solitario empefio autodi-
dactico o por estudios en universidades extranjeras, estaban iniciados
en las novisimas corrientes; otros sabian algo de ellas de reflejo o

vagamente sospechaban que las investigaciones filoséficas transitaban
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nuevos caminos y cobraban inusitado vigor. Para estos esfuerzos y
apetencias individuales, dispersos y por lo comGn incomunicados, la
presencia de Korn fue un acontecimiento de importancia decisiva,
pues no significé s6lo el hallazgo de un maestro a la altura de ’as
circunstancias y con los requisitos del orientador y guia, sino también
la ocasién del encuentro, del intercambio, de una amistad l)ajo el
signo de una vigilante preocupacion intelectual. Surgié6 por primera
vez en la Argentina una verdadera convivencia filoséfica en la que
hubo ganancia para cuantos la disfrutaron, los unos afirmandose en
una vocacién ya consolidada, los otros encauzando la suya por la
proximidad y el auxilio de los de formacién mas avanzada, y todos
por el saber y la autoridad indiscutida de Korn, cuyo entusiasmo
juvenil y abierta disposicién del animo lo convertian en un principio
animador y un nexo vivo. El naciente movimiento, en tales favorables
circunstancias, logré conciencia de si y sus participantes se sintieron
unidos en afectuosa solidaridad. Esponténeamente, por el deseo de
dar una estructura relativamente fija a lo que ya existia de hecho,
naci6 el designio de organizar una entidad filoséfica que confiriese
un funcnonarmento regular a lo que se mantenia en el plano de los
encuentros personales v de las conversaciones amistosas, y asi se
fundé, el afio 1929, la Sociedad Kantiana de Buenos Aires, de vida
dilatada y proficua. En reuniones periédicas y [recuentes, privadas
unas y pablicas otras, fueron examinados muchos problemas capitales
del pensamiento, en forma de disertaciones. discusiones y conmemo-
raciones de pensadores ilustres, con una atencién hacia los planteos .
y figuras de mas fresca data que familiarizé con el tramite del pen-
samiento universal coetdneo y puso nuestro conocimiento de €l préac-
ticamente al dia. A la Sociedad se a“egaron estudiosos antes descono-
cidos para los del grupo fundador, y ademés del acendramiento del
interés hacia estas cuestiones, se lo extendié al llevar al conocimiento
pablico muchos temas y nombres sélo accesibles hasta entonces para
el reducido contingente de los especializados. Aunque, por voluntad
expresa de Korn, la Sociedad no tuvo autoridades designadas. regla-
mentos ni ningin otro formulismo, funcioné sin tropiezos;: Korn era
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su centro y su inspirador, y su autoridad se impuso por tacito acata-
miento de todos, y tanto més cuanto que jamAs procuré ninguna pri-
macia ni preponderancia.

La Sociedad Kantiana tenia su sede en Buenos Aires, lugar de
residencia de la mayor parte de sus miembros. Pero los grupos que la
posibilitaron se constituyeron en La Plata, alrededor del maestro,
aunque también los componentes de esos grupos habitaran muchos de
ellos en Buenos Aires. Korn arraigé en La Plata, y este punto no debe
descuidarse porque guarda relacién con la fidelidad del maestro a su
destino. Dificil de evitar es la atraccién de Buenos Aires, y son mu-
chos los hombres significativos del interior que en todo tiempo han
abandonado la ciudad de su nacimiento o de su primera actua-
cién para trasladarse a la capital de la Nacién. Korn llegé a tener
repartidas por igual sus ocupaciones docentes entre La Plata y Buenos
Aires, y ello hubiera sido un motivo maés, y ciertamente muy legitimo,
para que cediera a la habitual tentacién de habitar en una ciudad
que no es sé6lo la cabeza de la Nacién, sino el foco de casi toda la
vida material y espiritual del pais y aun, por la excesiva y nefasta
concentracién de instituciones, poderes y recursos, el asiento de mu-
chos de sus sectores mas considerables. El influjo mas venturoso de
una personalidad como la de Korn se produce en una cercanfa y atn
una intimidad que permitan el aprovechamiento de delicadas excelen-
cias del alma, profundas y tenues, fuertes y firmes en el contenido
pero suaves en la exteriorizacién y transmisién; en suma, en una
actitud en la que sOn una cosa sola el maestro y el amigo. Y para
esta practica de una amistad elevada al rango de magisterio, la ciu-
dad provinciana, con sus espacios libres y su ritmo lento, y en ella
la casa de antigua planta en una calle ancha y apartada, era el
recinto mas adecuado, y*en cambio la gran ciudad, con su apresura-
miento vy su anonimato multitudinario, hubiera sido un ambiente fri-
gido, el marco menos apropiado para que dentro de él se [levara ade-
lante una pertinaz y sosegada accién cuyos medios u 6rganos debian
ser por encima de todo la palabra y la presencia. En La Plata, el

encuentro pudo [legar a ser cosa natural, una costumbre y a la larga

207



una necesidad, y en Buenos Aires hubiera tenido mucho de artificial,
de convenido y forzado, y supeditado a las dificultades de tiempos y
distancias. Las circunstancias locales y de clima espiritual de la gran
urbe metropolitana no hubieran ofrecido nada parecido a la acogedora
casa platense, retirada y al mismo tiempo a un paso del centro, ni a
la facilidad para prolongar las conversaciones entabladas en ella a
lo largo de tranquilas y arboladas calles y avenidas y en otros lugares
propicios a la amable expansion. El ambito exterior convenia mara-
villosamente a las calidades del contenido, le prestaba destaque y
complemento, y ese contenido se hubiera desfigurado y empobrecido
rodeado de otras circunstancias externas. La adhesion de Korn a La
Plata persistio por su carino entrafiable a la ciudad, por hallarla
acomodada a sus habitos de estudioso y de meditador, y también pro-
bablemente por estar exento de ese tipo de ambicién que para Iograr
sus satisfacciones necesita del escenario y de los resortes de la Capital
Federal. No entré calculo alguno en una resolucién que hubiera sido
la misma si la hubiera adoptado razonadamente y con clara visién
de las consecuencias. La Sociedad Kantiana y, en general, la accién
personal de Korn, la propagacién de su maés genuino influjo, tuvieron
su punto de arranque en los escogidos y sé6lidos grupos platenses, en
los cuales tuvo su comienzo, circundado de agradecimiento y vene-
racién, un reconocimiento de su magnitud de hombre y de sabio y un
impulso de difusién de su personalidad y de su obra que no dan
signos de agotamiento y cansancio, antes bien se agrandan con el
correr del tiempo en ecos innumerables, restituyendo asi el perfil
cierto y entero de una figura que sélo muy incompletamente llegaria
a ser apreciada mediante el mero estudio de sus escritos. Porque muchos
de esos escritos, aun los fundamentales, redactados con la nervicsa
concision que le era peculiar. tienen el caracter de bosquejos O reca-
pitulaciones donde estan sin duda sus ideas cardinales y los resultados
de mé&s bulto de su especulacién. pero no el rico fondo de las reflexiones
de las cuales broté todo eso, ni tampoco los desarrollos aptos para la
acabada fundamentacién y para la exhibicién de toda la tematica y la
problematica latentes en su sistematizacién filoséfica.

208



Fue un varén de estirpe socrética, y ello explica el tipo de su vida
y de su obra, y sobre todo el género de su influencia; fue mucho més
un sugeridor y un incitador que un dogmatizador, y tanto o més que
por sus ideas dejé huella por el temple y los atributos de su alma, por
su entusiasmo juvenil mantenido en la cumbre de la edad, por su
generosidad, por el admirable consorcio de su sabiduria y su buena
voluntad. Tuvo esa prerrogativa de la grandeza humana que es en-
altecer la vida, decantarla en espiritu sin mengua de la palpitante
vitalidad. Pudo mostrar, con la sencillez y la naturalidad de quien
no hace sino poner al descubierto su ser auténtico y profundo. esa rara
alianza de vida y valor que levanta Io humano concreto al plano de la
suma validez y presta a las idealidades el calor de la viviente huma-
nidad. Y en la ocupacién preferida por él, la especulativa, esto tuvo
notables consecuencias. La filosofia dejaba de ser asunto exclusivo
de clases y lecturas; pasaba a ser un apasionado esfuerzo en demanda
de la verdad, esfuerzo inmemorial de los hombres al cual era obli-
gatorio sumar el de los hombres presentes y venideros. Mas que cual-
quier filosofia, ensefiaba el filosofar en su fuente, atestiguaba con su
ejemplo la dignidad y aun la fatalidad del empefio filoséfico. Y lo
que huhiera en su actitud de cauto relativismo se atenuaba con su
fervor por el hombre y su empresa histérica, reemplazando asi la
valoracién absoluta de realizaciones, etapas o estilos parciales con
una valoracién plena del total quehacer humano, del pensamiento, de
la voluntad y del sentimiento comprometidos en la creacién de la

cultura y en la conquista del bien y de la libertad.

Si extraemos ahora las consecuencias de lo expuesto, estaremos en
condiciones de abarcar y precisar la significacién y el puesto que le
corresponden en nuestra incipiente filosofia, incomparables con los de

cualquier otro que haya filosofado entre nosotros.

Sin desmedro del conjunto de tesis propuesto y defendido por él,
el efecto de su personalidad magistral rebasa con mucho el alcance
y la repercusién de esas tesis, las cuales, por otro lado, reflejan fiel-
mente, y no sélo en la sustancia sino también en el tono o estilo
del pensamiento y de la exposicién, las condiciones personales del
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maestro. Para que su sistematizacién poseyera una urdimbre més
detallada y una arquitectura méas imponente, hubiese sido necesario
un despliegue detenido de las nociones y gérmenes contenidos en ella,
y, por lo tanto, el empleo en esa faena de fundamentacién y desarrollo,
de un tiempo que, con buen acuerdo y dichosas consecuencias para la
suerte de nuestros estudios filos6ficos, dedicé a otras cosas. La vida
del hombre es opcién, y él, entre la clausura permanente en su habi-
tacién de trabajo a solas con sus ideas, y la distribucién de su tiempo
entre el estudio, la meditacién Yy un generoso prodigarse a los demas,
opté por esto tltimo, y es deber de todos agradecérselo.

No ha vfundado una escuela, sino algo mucho mé&s importante
que una escuela: una tradicién. En todos los paises de intenso trafico
intelectual, la filosofia se ha encauzado en grandes tradiciones. Las
escuelas son recintos cerrados en cuyo interior prevalece la aquiescencia
a las tesis del fundador o jefe; la doctrina puede ser amp]iada, exten-
dida a asuntos no contemplados por el fundador y hasta parcialmente
modificada, pero en sus grandes lineas es intangible y el discipu]o
o adherente que se aparta de alguna de sus nociones capitales deja
autométicamente de serlo e incurre en una especie de desercién. Como
las escuelas surgen en terreno ya abonado, aunque para cada pais
y sazén pueda llegar a prevalecer una y parezca absorber lo principal
de la savia especu]ativa, Io normal es la variedad de escuelas en
diversas relaciones mutuas, desde el parentesco ideolégico con mayor
o menor comunidad de supuestos e intenciones, hasta la franca opo-
sicién polémica. Su razén de ser es sin duda un haz conexo de ideas,
sea en la forma de un sistema propiamente dicho, sea en la de una
direccién metédica muy especial y definida; pero con frecuencia cuen-
tan también en ellas las dotes proselitistas y aun de mando de quien
las crea, su aficién a atraerse otras mentes en postura confesadamente
discipular y una confianza profunda en si mismo que le lleva a la
persuasién de ser el duefio absoluto de la verdad, actitud que no
puede ir desprovista de un fuerte dogmatismo y una desestima
de las opiniones ajenas. La dilucidacién de toda esta cuestién, rica
en interesantes y sutiles aspectos, toca a la sociologia de la filosofia. La
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duracién de las escuelas es limitada; a veces ya en vida del jefe pero
més cominmente tras su desaparicién, evolucionan y cambian, a veces
en medida notable, y al final se disuelven, salvo en casos excepcio-
nales, cuando, por albergar motivos de signfiicacién perenne, pierden
paulatinamente la condicién de escuelas, se amplian y flexibilizan, v,
con adaptaciones sucesivas al sentir de otros hombres y de otras
épocas, se transforman en tradiciones, como ha sucedido con algunas
de las més ilustres escuelas de la Antigiiedad. Las escuelas presuponen
una previa actividad filoséfica copiosa y maltiple, una especie de pro-
pensién o sustancia especulativa difusa, medio en el st¢no del cual
se puedan concretar, como por polarizacién o espesamieﬁto, los espe-
ciales contenidos y articulaciones de una construccién con pretensiones
de validez suprema y de exclusividad. Ni por el caracter y gustos de
Korn, ni por las circunstancias del ambiente, Ia situacién resultaba
apropiada para que la agrupacién a su alrededor adquiriese los rasgos
de una escuela, y aun puede enunciarse justificadamente que, de
haberse consolidado una con él como centro, hubiera padecido Ia
fertilidad de su accién, pues los no afiliados a ella se habrian retraido,
con la consiguiente disminucién de su eficacia magistral y fermental,
del apmvechamiento de sus incitaciones por parte de muchos a
quienes, tal como fue y se comportd, dejaba en libertad de seguir
orientaciones distintas y acordes con la ténica del pensamiento de
cada uno.

Ias tradiciones son la manera natural de producirse y crecer el
caudal filoséfico, de amalgamarse en complejos matizados, de lograr
conciencia plural de si y trazar grandes cursos donde, a partir de los
impulsos originarios, se engendran y quedan inmersas las configu-
raciones particulares. Unas veces responden a posiciones tipicas de
la inteligencia proyectada hacia los problemas fundamentales; otras
se extienden a ser representativas de las tendencias principales de
una vasta zona cultural, de un pueblo, de una nacionalidad. Permiten
la ordenacién en coexistencia y sucesividad de conformaciones dife-
rentes en la estructura, pero afines en el sentido general, en los ori-

genes y en la direccién. Las tradiciones conceden a la filosofia una
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colocacién definida en el campo total de la cultura y una existencia,
por decirlo asi, pablica y reconocida; le crean un pasado y un futuro.
Nacen a consecuencia de un gran impulso o de un sacudimiento que
instaura un nuevo sentido del trabajo intelectual, que le abre pers-
pectivas nuevas e invita a la marcha hacia adelante. A quienes coin-
ciden con la direccién de su avance les permiten sumarse a ellas, con
la ganancia de una experiencia heredada y el incentivo de una cola-
boracién en la que cada uno agrega su aportacién al tesoro comtn.
Las tradiciones no prodigan sélo sus bienes a los que participan direc-
tamente en ellas; con su extensién del empefio filoséfico en anchura
y duracién, dan lugar a una situacién ventajosa para todos, suscitan
con su presencia corrientes colaterales y también ponen en mejores
términos la tarea de los adversarios al facilitarles confrontaciones mas
lacidas y exhaustivas que las asumibles frente a las meras elabora-
ciones individuales, porque los ponen ante movimientos de gran com-
plejidad y alcance dentro de los cuales las actitudes espirituales des-
cubren fondos y aspectos cuya expresion completa suele estar vedada
a las realizaciones personales, por muy ricas que sean. El esfuerzo
filoséfico solitario dificilmente cuaja, y si se logra, queda marginal y
sin repercusiones, esto es, casi como si no existiera; el pensador nece-
sita la conciencia de no ser un ente aislado, arbitrario y extravagante;
necesita verse integrado en un gran todo, apoyarse simpaticamente
en los empeiios de indole semejante y combatir tacita o expresamente
contra los de intencién opuesta. Los paises de notoria productividad
filoséfica son aquellos donde han nacido y se han consolidado tradi-
ciones de pensamiento, y. viceversa, donde no han Hegado a consti-
tuirse tradiciones la filosofia ha sido cosa inconsistente y esporédica.
El caso negativo més probante es el de Espafia; individualmente, los
espaiioles han demostrado muchas veces su capacidad filoséfica, pero
en Espaﬁa. por razones cuyo examen no corresponde ahora, el esta-
blecimiento de tradiciones de pensamiento se ha visto impedido desde
el siglo xvi hasta Ortega y Gasset, y el lamentable resultado es la
carencia de una filosofia espafiola moderna.

Korn encabeza entre nosotros una tradicién. Principalmente. con
su accién de presencia y de magisterio, con el espectéculo de un fils-
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sofo en funciones, con la impresién de la dignidad y la necesidad
de la especulacién que fluia de su persona y de su comportamiento.
Infundié un sentido nuevo y célido a estas cuestiones, y no sélo en
su individual ejercicio, como interés privado suyo, sino convirtiéndolas
en tema de intercambio habitual, de una atencién corriente, tan coti-
diana y normal como la proyectada hasta entonces hacia los maés
frecuentados asuntos de la alta cultura. Realiz6 con ello una autén-
tica fundacién, la definitiva fundacién y arraigo entre nosotros de
estos estudios, desvitalizados hasta su advenimiento, mantenidos en
el tono de una fria obligacién académica cumplida con indolencia y
en muchos casos con un grano de fastidio, salvo en el &nimo de unos
pocos interesados que fueron de los primeros en congregarse a su
alrededor. Si me he extendido antes sobre los rasgos de su persona-
lidad y el carécter de su influjo, ha sido precisamente para hacer com-
prensible esta obra viviente de fundacién. Pero también su obra escrita,
por su claridad meridiana, su estremecida veracidad, su tono de afir-
macién viril y la especial indole de sus tesis, es un instrumento de
esa fundacién. Es la suya la primera construccién sistemética apa-
recida entre nosotros, y acoge esenciales propensiones y exigencias
de la espiritualidad de nuestro pais v de toda Iberoamérica y las
presenta con sencillez y rigor, enlazando sus proposiciones con la
teméatica universal de su tiempo, aprendida en sus fuentes. Al lado
de esta empresa fundadora, la de mas alto vuelo, ha cumplido otras
dos ligadas intimamente con ella o que deben considerarse aspectos
suyos: la creacién de la convivencia filoséfica, de una solidaridad y
conexién entre los aplicados a estos estudios, y el fomento de un
interés generalizado por la filosofia, cuyos resultados, con su noble
preocupacién ética y social, anhelaba poner al servicio de la clarifi-
cacién intelectual comtn y aun de la educacién popular.

Hay una definicién del orador, creo que atribuida a Catén,
que lo caracteriza asi: vir bonus dicendi peritus; este vir bonus, natu-
ralmente, no es el hombre bueno o bondadoso de la acepcién corriente,
sino el varén dotado de elevadas virtudes Yy excelencias, y capaz por
lo tanto de ejercer su ocupacién especifica, no sélo con habilidad y
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saber, sino, ademas, con rectitud y generosidad y puesta la mira en
el bien de todos. Una definicién parecida puede aplicarse a cuantos
ejercen actividades de esas que poseen trascendencia social y com-
prometen la persona de quien las desempena. La obra y el legado de
Korn cobran su propia significacién y su alcance, incomparables para
nosotros, porque él fue, en el sentido de Catén y en manera eminente,
un hombre bueno docto en filosofia.

Francisco RomEro

Profesor emérito de la Universidad

de Buenos Aires

Martinez (Buenos Aires), septiembre-octubre de 1960



UNA NOVELA INEDITA DE ALEJANDRO KORN

La generacién del 80 y la novela argentina.

Alejandro Korn describe su itinerario intelectual con estas pala-
bras: “Soy argentino del siglo pasado, es decir, un hombre que ha
debido emplear su actividad en los menesteres mas diversos antes de
recoger su vocacién definitiva. Y he debido ser autodidacto, porque
en nuestro pafs no habia otro medio de dedicarse a los estudios de mi
predileccién.” 1 Aunque experiment6 siempre la atraccién de las
ideas, Ilegé a la filosofia, donde conquisté merecido renombre, des-
pués de haberse internado en otros campos.

Poco se ha hablado de esas actividades previas. La produccién
literaria y, dentro de ella, Ia novela inédita Juan Pérez, escrita aproxi-
madamente hacia 1884, ha permanecido hasta ahora sustraida al
conocimiento del pﬁblico. Su estudio, sin embargo, puede propor-
cionar elementos valiosos para reconstruir la personalidad total del
maestro y descubrir indicios de preocupaciones que habian de des-
arrollarse en la obra posterior.

Cuando el joven Korn inicié6 sy carrera de médico en la cam-
pafia bonaerense, en los pueblos de Ranchos y Navarro, dedicaba
sus ocios a la lectura de obras de historia y de literatura. Ya en sus
dias de estudiante habia trabado estrecha vinculacién con grupos
de escritores y no ignoraba los movimientos literarios de la época.
Fue amigo personal de Alberto Navarro Viola, de casi su misma

1 Obras completas, pag. 708, ed. Claridad, Buenos Aires, 1949. Discurso de des-
pedida de la cétedra.
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edad, que fundé y dirigi6 el Anuario bibliogrdfico de la Reptblica
Argentina, cuyas péginas constituyen la crénica intelectual més com-
pleta de aquellos afios, prédiga en informaciones sobre literatura
nacional y extranjera. En torno de los Navarro Viola — padre y
hermanos —~ se congregaban figuras descollantes del mundo literario
y politico de entonces, entre ellas muchos jévenes con aspiraciones de
cultura y progreso, aglutinados en la misma tendencia liberal y
politica que inspiraba el general Roca. Para ese grupo y con destino
a ese Anuario, que se publicé desde 1879 hasta 1887, Korn tradujo
del alemén poesias de Heine y novelas breves y redacté resefas
bibliograficas.

Es digno de sefialar que ese grupo, severo en la critica y exi-
gente para consigo mismo, se p]anteé Jos prob]emas que afectaban
la literatura nacional, entre ellos los de la novela, cuya pobreza reco-
nocian lo mismo que otros contemporéneos. Mariano Pelliza, Ernesto
Quesada, Antonio Dellepiane, Martin Garcia Mérou y el propio
Bartolomé Mitre coincidian en deplorar la falta de expresiones origi-
nales y valiosas en este terreno. No es inoportuno recordar a]gunas
de estas criticas. Hacia 1879, justamente el afio en que comienza a
publicarse el Anuario, Mariano Pelliza escribe: “Pobre es la América
del Sud y pobre la Repablica Argentina de libros propios destinados
a reflejar sus costumbres, su naturaleza y su historia en la forma
de la novela.” Para mostrar el contraste entre la América sajona y
la América latina, y acaso para incitar a ésta a superar su nativa
deficiencia, Pelliza agrega este juicio: “Los norteamericanos han
tenido preeminencia literaria en este punto.”

La opinién de Ernesto Quesada, posterior en cinco afios, traduce
la misma desazén: “Concordes estan todos los autores en colocar a
la novela en el primer rango entre las variadas producciones de la
literatura moderna. Sélo se ufanan de tener grandes novelistas los
pueblos que poseen literatura gloriosa ya y cuya civilizacién ha al-
canzado extraordinario desenvolvimiento. La literatura argentina, sal-
vo raras excepciones, ha ofrecido el curioso fenémeno de carecer casi
por completo de novelistas”.
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Antonio Demaria, hacia 1887, corrobora las opiniones anterio-
res: La poca dedicacién que se nota en los escritores argentinos ha-
cia el género novelesco, hace que él permanezca entre nosotros en
un estado falto de animacién y desprovisto, como es consiguiente, de
todo adelanto”. Ese mismo afio, el general Mitre suscribe anéaloga sen-
tencia. La Argentina, dice, “no tiene un solo novelista, siquiera de
la fuerza de Fenimore Cooper, y atin en cantidad su contingente es
escasisimo en este género, sobre todo del punto de vista de la ori-
ginalidad".

En todos estos criticos, la apreciacién negativa no sélo registra
la ausencia de un modo de expresién literaria que corresponderia a la
madurez de una cultura, sino que recae indirectamente sobre la cul-
tura misma del pais, que parece indiferente a sus costumbres, a su
estilo de vida, a su naturaleza, prédiga como pocas, y a su pasade
histérico.

{Qué se les achacaba a las novelas existentes? Ser sé6lo ané-
micos relatos histéricos, crénicas realistas demasiado cefidas al mo-
delo, como Amalia de Marmol; carecer de penetracién psicolégica;
estar desprovistas de arte y a menudo de gusto, como los productos
folletinescos de Eduardo Gutiérrez; falta de color y de vida en la
visién del ambiente urbano o rural.

Después de la organizacién nacional se inicia una época de
encauzamiento politico, econémico y cultural, de refinamiento social
e intelectual. Los literatos perciben las fallas denunciadas y algunos
se proponen remediarlas. Nace una preocupacién por renovar y afi-
nar la técnica novelesca, para lo cual se buscan modelos sobre todo
en Flaubert, Daudet y Zola, y a la vez se trata de encaminar los
temas hacia asuntos nacionales. En esta tarea, la generacién mayor
cedi6 la iniciativa a la de los jévenes, que luego recibié el nombre
de generacién del 80.

Entre 1880 y 1887 la produccién novelesca cobra impulso: Julio
Llanos escribe Arturo Sierra, de asunto gauchesco; Antonio Arge-
rich se ocupa de la vida de una familia de inmigrantes en Inocentes
y culpables, el combativo Eugenio Cambacérés caricaturiza la co-
rrupcién y la hipocresia social en relatos novelescos reunidos luego
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bajo el titulo de Silbidos de un vago, y en la novela Sin rumbo;
Lucio V. Lépez escribe La gran aldea, de ambiente portefio; Miguel
Cané compone la traviesa Juvenilia, que, en rigor desborda los limites
del género; Paul Groussac, asimilado ya al medio, pul)lica Fruto
vedado; Segundo Villafasie describe costumbres rurales en Don Lino
Velézquez, y Alejandro Korn redacta Juan. Pérez, destinado como
muchas de sus poesias y cuentos, a permanecer inédita.

Korn pertenecié6 a esa generacién, a ese ntcleo de hombres de
espiritu liberal y cosmopolita, libre de trabas histéricas y de prejui-
cios étnicos y sociales, ampliamente abiertos a la cultura y al pro-
greso, emancipados del positivismo estrecho que imperal)a entre los
hombres de la generacién anterior. De su conexién con esos hombres
dejé testimonio y el propio Korn, cuando pronuncié un discurso en
1930, al alejarse de la catedra de filosofia de la Facultad de Humani-
dades de La Plata: “Soy el dltimo de la generacién del 80 que se
retira del magisterio, el @ltimo de aquel grupo de jovenes que en los
afios del 80 al 82 abandonaron las aulas universitarias y luego ejer-
cieron una accién tan intensa. Conmigo se clausura un episodio de
la vida intelectual del pafs2".

La novela de Korn.

Vista en la perspectiva del momento en que fuera escrita, la
novela de Korn representa un esfuerzo para colaborar en la tarea de
superacién literaria emprendida por su generacién, empeiiada en per-
feccionar el género y, al mismo tiempo, en infundirle un sentido na-
cional. Pero tiene ademas una significacién personal que parece acla-
rarse, muchos afios méas tarde, cuando Korn, consciente de las exigen-
cias del arte nacional, juzga el Don Segundo Sombra, de Giiiraldes:
“Es explicable ~ dice ~ que los primeros ensayos se apoyen con pre-
ferencia en las modalidades mas tipicas, més especificas de la vida
nacional, Este contacto repetido con la madre tierra es necesario si
hemos de vigorizar la conciencia de nuestra entidad auténoma. Antes

* 1d., pag. 709,
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de aventurar la empresa final, por fuerza hemos de acudir a los mo-
tivos populares. Por ahora ellos han inspirado la obra més original de
nuestro incipiente arte, desde el poema de José Hernéndez hasta los
cuadros de Pedro Figari®”. El tema le permitiré penetrar mas hondo
en la realidad histérico-geografica de su medio.

{Por qué motivos Korn no publicé su novela? {La consideré6 un
esfuerzo malogrado? ¢Lo inhibi6 la modestia o el juicio de algtn
escritor autorizado? {Buscaba la expresién de su propio mensaje y
ensayaba formas? {O sencillamente la retuvo, como a tantos otros
escritos, con la intencién siempre aplazada de darle retoques finales?
Muchos contemporéneos destruyeron sus obras primerizas o las de-
jaron inéditas o las publciaron bajo seudénimo.

Es verdad que, en la época en que Korn escribié la novela, apro-
ximadamente a los veintitrés afios, si bien ya habia pul)licado tra-
ducciones y reseinas en castellano, prefiri6 para sus primeras creacio-
nes originales el alemén, la Iengua de sus padres y de sus primeros
maestros.

Ciertos giros idiomaticos, inversiones, inseguridad en el empleo
de preposiciones y tiempos verbales, abundancia de formas adverbiales
pueden atribuirse a la influencia de esa Iengua. de la que Iogré i-
brarse plenamente la prosa castigada del filésofo, muchas de cuyas
paginas son ejemplo de precisién, de casticidad, de elegancia y re-
ciedumbre. Con todo seria inadecuado reprocharle a Korn que en
1884 no haya sido un literato de lengua castiza y estilo seguro. No
lo fue Cané, que escribia con negligencia, ni Cambacéres, que delibe-
radamente practicaba el galicismo mental y de expresion; tampoco lo
fue Payré, que ya pertenecié a la generacién del 1900, para l[a cual la
literatura era una profesién que exigia deberes artisticos a sus cul-
tores. Con todo, esa inseguridad, ese esfuerzo perceptibles en el texto
de la novela, le quitan algo de vida y espontaneidad *,

3 Obras, tomo II, pag, 282, ed. Universidad Nacional de La Plata, 1938; Don
Segundo Sombra.

¢ Korn se impuso como exigencia la plena posesiéon del instrumento verbal y re-
comendaba a sus discipulos que cuidaran y perfeccionaran su expresién. Cito un parrafo
de un curso inédito dictado en la Facultad de Filosoffa y Letras de Buenos Aires, en el
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Juan Pérez es una novela realista, si por tal se entiende aquella
que ofrece ambientes y acontecimientos parecidos a los de la vida
ordinaria, evocados, no por ellos mismos, sino con la intencién de
trasmitir a la vez cierta significacién, social o ética. No por desarro-
Illarse en un ambiente rural pertenece a la literatura gauchesca. El
autor se coloca en la perspectiva del hombre urbano y no hace conce-
siones a la lengua de los paisanos.

Varios hilos se entretejen en [a accién y convergen hacia un
climax tensor: las alternativas de una campaiia electoral con los vicios
inverterados de la politica criolla, una trama sentimental y el planteo
de problemas éticos, todo ello sobre un fondo rural con su abigarrada
poblacién de paisanos, estancieros, pulperos, gallegos y gringos, en
un momento determinado de la organizacion nacional.

No cabe duda, a través de la novela despunta una vocacién de
escritor, que se percil)e en el esfuerzo por armonizar el rigor técnico
con sus exigencias de estilizacién y organizacién del relato en el plano
de la ficcién, y la voluntad de orientacién metafisica y moral en la
vida de los personajes. Se advierte el interés por las cosas y costum-
bres bde] campo y por la situacién histérico-politica del momento en
que transcurre la accién. Se nota el deseo de exaltar determinados
valores encarnados en tres de los personajes —~ Juan, Maria y Patricio
O'Ry — y, a través de ellos, la desdeiosa reprobacién de ciertos ha-
bitos y conductas. La personalidad del joven escritor asoma constan-
temente,

La novela narra las vicisitudes por las que atraviesa Juan Pérez
durante cuatro meses, por el afio 1880, en un tipico lugar de la pro-
vincia de Buenos Aires, escondido bajo el imaginario nombre de

afio 1918: “Escribir mal no es licito; por modesta que sea nuestra posicién dentro de la
sociedad, debemos conocer nuestro idioma. No estamos obligados a hacer tratados y
producir obras geniales, pero cierta cultura estética es hoy indispensaHe si se quiere
pertenecer al grupo de la gente culta. De lo contrario no seremos otra cosa que analfa-
betos — no en el sentido material de ignorar ¢l abecedario —, pero analfabetos en el
sentido que ignoramos los elementos de una cultura superior. Y esta cultura estética no
puede separarse de ninguna manera de una cultura filoséfica. Fl problema estétice esta
demasiads ligado a los otros problemas filosélicos para que sc pueda prescindir de él.
En la obra de arte se cxpresa en cierta forma el pensamiento filoséfico de la época,
como en una obra de filosofia tiene también mucha importancia el factor artistico.”
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Huitel, donde el joven protagonista actiia desde hace un afio como
maestro. Urgido por un afén de progreso, éste abandona sus tareas
docentes para ocupar la secretaria de la intendencia. Deberes de
gratitud lo comprometen a colaborar en la inminente campaiia elec-
toral a favor del partido gobernante, desacreditado por su desidia, sus
arbitrariedades y su administracién deshonesta. Esta dispuesto a
cumplir decorosamente su compromiso. Pero una situacién especial
crea la tensién dramaética: el jefe de la oposicién politica, Patricio O'Ry,
rico estanciero de la comarca, es el padre de Maria, la joven de quien
Juan Pérez estq secretamente enamorado. A la dificil tarea de cum-
plir el compromiso politico sin claudicar de sus principios éticos, se
anade la de llegar al éxito sin ofender al adversario, a fin de no obs-
truir los proyectos sentimentales. “Queria conquistar a su Maria, pero
también queria ser digno de ella. No ambicionaba su fortuna, sino
su carifio, y si alguna vez le tendia la mano, el rubor no habia de
mancharle la frente, ni habia de sentirse pequefio y deprimido”.

Dueiio de su voluntad y confiado en sus energias, el protagonista
salva los escollos hasta el dia decisivo de las elecciones, en que la
situacién se torna critica. El sector del electorado con que mas contaba
demora en acudir a las urnas, y Juan Pérez sospecha que su hombre
de confianza lo ha traicionado. Pero atn queda tiempo. Aguijoneado
por el amor propio, se lanza en precipitada carrera por los campos
hasta el lugar en que supone reunidos a los remisos. Los encuentra
jugando y bebiendo, olvidados de sus compromisos civicos. Sin ma-
yores explicaciones, se apea, castiga al traidor con un talerazo y con-
duce al grupo de hombres hasta la mesa electoral. El partido oficial
gana las elecciones.

Episodios ingratos empafian el triunfo: en el escrutinio se co-
mete un fraude innecesario y en la comisaria se ultima de un balazo
a un eficaz colaborador de la oposicién, que se habia desacatado
contra los guardianes al enterarse del triunfo del oficialismo. Ambos
hechos consternan a Juan Pérez. A partir de ese momento su presencia
se torna innecesaria y molesta para los corrompidos funcionarios y
para los aprovechados comerciantes y hacendados de la zona, que
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con toda desvergiienza, lo hacen responsable de la muerte y de las
irregularidades cometidas. Asqueado, Juan Pérez resuelve retirarse
y redacta su renuncia, que a los pocos dias le es solicitada. Ahora se
siente liberado, pero atin necesita saber si Marfa, que el dia de las
elecciones le habia dado esperanzas, mantiene su palabra. Con no-
bleza y valentia, ella reitera su decisién, y Juan Pérez, seguro del
porvenir, abandona el ambiente confinado del pueblo en busca de
nuevos horizontes.

El momento histérico.

La accién se desarrolla aproximadamente en la misma época en
que fue escrita la novela. Es un momento importante de la evolucién
nacional, después de la conquista del desierto. En el pais se esta
produciendo un rapido cambio del cuadro étnico, social y politico.
En la pampa, librada del indio, el gaucho abandoné los fortines y
tiene que integrarse en la nueva estructura econémica y cultural; ya
funcionan escuelas, se ven alambrados, galpones, ferrocarriles y te-
légrafo. Korn tiene particular empeiio en hacerlo saber, y la novela
aclqﬁiere asi un valor documental. Por eso a veces incorpora explica-
ciones histéricas que interrumpen la ficcién y hasta la desnaturalizan,
o bien, con criterio més literario, incluye a un personaje, don Justo
Reales, testigo y actor en las diversas etapas de la transformacién,
desde la lucha contra el indio hasta la funcién oficial del presente.

Korn encara el tema pampeano, no desde la perspectiva del hom-
bre de campo, del paisano, sino desde un éngulo urbano, como lo
hacen en general los escritores de la misma generacion, que asis-
ten a la declinacién del gaucho como tipo histérico. Mientras que
en la literatura gauchesca se ensalzaba al “gaucho” por su valentia
en la lucha, su altivez, su destreza de jinete y se lo compadecia
porque era utilizado como décil elemento de comicio, desde el mirador
de la ciudad progresista, el “paisano” aparecia como hombre reacio
al progreso, proclive al juego, a la bebida, a la venalidad y se le
acusaba por su papel de instrumento electoral. Y es asi como lo
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ve Korn. Pero pareceria que el novelista evitara deliberadamente la
discriminacién étnica y social y sélo presentara una forma de vida.
Elude las palabras “criollo”, “gauchaje” y “gaucho”, que aparecen,
cada una, una sola vez en el texto, y la altima, al final del relato,
acompaiiada del adjetivo “taimado”. Prefiere Ilamar “paisanos”® a
los pobladores del paraje y “paisanaje” al conjunto. Elude también
el lenguaje campesino y pueblero, y a lo sumo lo pone fugazmente
con grafia culta en boca de algan personaje para introducir un matiz
social o psicolégico.

Esta actitud, de ningan modo implica prejuicios étnicos o socia-
les, de la que estuvo libre la cosmopolita generacién del 80. Responde
a una posiciéon disconformista de los hombres que anhelan el en-
grandecimiento del pais y la elevacién cultural de sus habitantes, y
por Io mismo serialan los escollos que detienen la marcha hacia el
progreso. Inevitablemente Korn cae, como casi todos los literatos con-
temporéneos, en la oposicién campo-ciudad. En la novela no disimula
su simpatia por el hombre culto y educado. Culto es el moreno maes-
tro que viene de la capital. crisol de cultura; culto es el estanciero
O'Ry, de origen irlandés, y su hija Maria, educada en Buenos Aires,
culto es el médico de la zona, el espaiiol Pelayo Ochoa Véazquez.

La minGscula contienda electoral, reducida en la novela a los
limites estrechos del municipio de Huitel, es, a la vez, un sintoma de
la corrupcién de las practicas politicas del pais, y al tiempo que el
autor las pone de relieve, también las condena adsperamente. La novela
no disimula una protesta e implica una leccién de moral civica. A
Korn, implacable observador de la conducta humana, lo molesta la
politica, tal como se la practica, en el comité, en la funcién piablica,
en el periodismo y desde la tribuna. Denuncia la discordancia entre el
énfasis democrético y la corrupcién de la vida pablica, labrada por

* Roberto Levillier. en un articulo recientemente publicado en La Nacién (su-
plemento literario del 12-111-1961), La forja de la raza, consigna que “el término paisano
(de paysan) se popularizé... después de 1883, cuando se supo en Europa que los
indios del sur, antes hunos de la Pampa, poderosos en las provincias de Buenos Aires,
Santa Fe, Cérdoba y San Luis, habian sido definitivamente deshechos o expulsados del
territorio argentino.”’
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la simulacién y el fraude. Asi, la politica, lejos de constituir un fac-
tor de progreso, no es mas que un agente del caos.

En consonancia, pues, con su tendencia realista, la novela tiene
el carécter de documento, como tantas novelas de la época. En ella
asoma la critica, pero en Korn no es amarga como la de Eduardo
Wilde, por ejemplo, ni misantrépica como la de Cambacéres. Aqui
la actitud es comprensiéon, porque hay, como veremos, exaltacién del
valor de la personalidad y confianza en el porvenir.

El marco geografico.

El escenario sobre el cual se desarrolla la accién es, como ya
se dijo, un lugar del campo bonaerense, al que el autor llamé Huitel.
Coincide con el ambiente natural que Korn conocié en San Vicente,
su pueblo natal, donde transcurrié su infancia, y Iuego en Ranchos
y Navarro, donde se instal6 mas tarde el joven médico. Es el campo
con huellas y caminos de tierra, ranchos y caserios, que tantas veces
recorri6 de dia y de noche, bajo los rayos del sol o los .aguaceros, a
pie, a caballo o en volanta o sulky. Es Ia pampa abierta en que este
hijo de extranjeros se hizo criollo. Si, Alejandro Korn sintié pro-
fundamente el medio en que vivié, y lo expresé con emocién en mas
de una oportunidad.

“En los desiertos llanos de mi patria

aprendi a escuchar el latido
del angustiado corazén humano,”

proclama un poema escrito en aleman en 1895.

En la novela aparecen insistentemente expresiones como ‘'inmen-

sa llanura’ , “llanura abierta”, “llanura so]itaria", ‘inmensa superficie".
“vasta extensién”, “pampa’’ y con particular reiteracién “campo abier-
to”. El autor no sélo escudrifié esa llanura con ojos &vidos (“'Soy un

visual exagerado” dijo de si mismo¢). La palpé, la auscults, se en-

8 Obras, tomo II, pag. 310. Universidad Nacional de la Plata, 1938: Epistola
antipedagdgica.
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tregé a ella y vibré en ella. Ese espacio abierto a la inmensidad, con
su cielo profundo, con su pampero, era el que necesitaba su corazén
para templarse. para calmar sus tribulaciones. Y en ese espacio, el
autor inserta a su personaje, que muy probablemente ha heredado més
de una experiencia y més de un pensamiento de su creador.

El paisaje exalta de tal manera al novelista, que éste, al descri-
birlo, en més de una oportunidad olvida su papel de testigo objetivo
y se asoma para tomar personalmente la palabra, por ejemplo en las
primeras péginas, en la descripcién roméantica de un atardecer:

“Poco a poco cerraba la noche. El crepisculo apaga los
colores, borra los contrastes, confunde la nitidez de las lineas
y lentamente esfuma en sombras indecisas lo cercano y lo lejano.
Un profundo recogimiento acalla los rumores del dia y el silencio
se extiende sobre la llanura, méas inmensa, mas informe, hasta
la penumbra precursora de las tinieblas. Sélo se escucha, en
las prolongadas modulaciones, el balido de los rebafos, como
queja, como grito inarticulado nacido en las entrafias mismas
de la maternidad desolada.

Esa es la oracién: su ambiente melancélico se refleja en
el espiritu de nuestro pueblo y sus sombras penetran en el corazén
humano. No sin motivo la Iglesia, la gran escrutadora del
alma, ordena al hombre a elevar su plegaria en la hora triste
de la tarde. En la soledad de nuestras llanuras no se yergue
ningln campanario y la vibracién del bronce no repercute en
el oido de los fieles dispersos sobre la inmensa superficie: pero
del seno de la pampa misma brota el llamado espontdneo en la
hora de la oracién, para recordarle al mortal, el problema de
la vida y la proximidad pavorosa de lo desconocido. La mente
se abisma en anhelos y vagos presentimientos, y en esta hora
mistica tocamos los lindes del infinito.

Nunca la sensacién de aislamiento es mas intensa: invade
el &4nimo un sentimiento de huérfano desamparo y se evoca,
como consuelo, la memoria de los seres queridos. A esa hora,
el paisano en camino espolea el caballo para apresurar el regreso,
y no es que lo arredre la noche, pues conoce el terreno palmo
a palmo; pero en el momento de la oracién desearia estar en
las casas. Desde la madrugada est4 en marcha el resero, sin
interrupcién; continuardé en la noche, pero al ocultarse el sol.
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para la tropa y descansa. Y a esa hora, en el rancho, la madre
recuerda al hijo ausente y reza un avemaria en su intencién,
mientras aviva la lumbre del hogar con un puﬁado de estiércol
seco. La chinita, tan traviesa durante el dia, despreocupada de
sus quehaceres y de la inevitable reprimenda, mira el campo
arrobado en inconsciente contemplacién y refleja en su rostro
los purptireos resplandores del ocaso.”

Estos pérrafos —~y otros semejantes — revelan la significacién
que tiene la naturaleza en la novela.

No son muchos los paisajes descriptos, y. en rigor, todos se
refieren al mismo cuadro. Cambia la hora del dia, la estacién del
afio. Hay un marco natural al comienzo: el campo en primavera, Yy
otro marco natural al final: el campo sacudido por el pampero en
verano; asistimos al paisaje crepuscular arriba reproducido Yy a una
escena campestre: la trilla en un caluroso dia estival.

En todas las descripciones nos llama la atencién un rasgo: no
son auténomas, es decir, no estan intercaladas como mero telén de
fondo. El personaje estd adherido a ese paisaje; es mas, existe una
compenetracién explicita entre el alma humana y el ambiente natural.
Lo sugiere el autor cuando dice que “‘el ambiente melancélico de Ia
oracién se refleia en el espiritu de nuestro pueblo y sus sombras pene-
tran en el corazén humano”, y vuelve sobre ello en la descripcic’)n
inicial de la primavera pampeana:

“El maestro... seducido por la placidez del hermoso dia
de octubre, se detuvo a contemplar el campo y deié deslizar
su mirada sobre la verde y lozana alfombra de gramilla, himeda
aan por el beso de recientes lluvias. De trecho en trecho la
flor morada del cardo interrumpia el verde uniforme, los montes
de duraznos se desvanecian a la distancia en una bruma rosada,
y. en di&fana claridad, el cielo sin nubes tendia sobre el pano-
rama su manto de aiiil. En la plenitud de la primavera, serena
y soberbia, levantdbase una agreste fragancia de las hierbas
y un efluvio de intensa vida saturaba el ambiente. Prefiada de
gérmenes fecundos, la naturaleza sacudia el letargo invernal.
Bella es la primavera, doblemente bella cuando se refleja en un
alma joven. Y joven era el maestro, y quizé en demasia.”
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También aqui todo esta a tono: la atmésfera primaveral, la natu-
raleza en el momento en que se prepara para dar sus frutos y el

alma del joven confiado y dispuesto a conquistar el mundo con su
accion.

El espectaculo natural aparece inmediata y simultdneamente
puesto en relacién con el hombre que lo contempla, que lo vive. No
por casualidad en las dos descripciones aparece el verbo “se refleja’:

Mas enfaticamente atin esta expresada esa relacién en la descrip-
ci6én final, que por momentos adqmere vigor épico y constltuye un
himno a la vida con el que se cierra la novela:

5

“Con el sombrero en la mano, el joven continué a la ven-
tura su camino, hasta llegar a las afueras del pueblo.

En rafagas cada vez mas poderosas, el viento le batia el
rostro y le levantaba el cabello. Pero aquel aliento de la pampa
le colmaba de vida y lo animaba con vigoroso empuje. Con
rapidez arrolladora aumentaba la violencia del vendaval. Un
instante luché en el follaje de los arboles; silbé el huracan en
torno de las crujientes viviendas de los hombres y, como titan
desencadenado, se abri6 paso hasta la llanura, majestuoso, im-
ponente y sereno. Con amplio gesto, con soberano desdén
barrié las nubes del cielo, los miasmas de la tierra y los pesares
del alma atribulada. En el zumbar sonoro de su voz vibraban
todos los ecos de la vasta extensién: el bramido de los rebafos,
el susurro de los maizales, el sordo crepitar de los rastrojos, el
estremecimiento de las fuerzas secretas e ignotas que agitaban
el corazén humano y el seno fecundo de la patria, hasta con-
fundirse en el himno soberbio del trabajo y de la virtud. Y en
pleno pampero, despejada la frente, Juan Pérez, fuerte y wiril,
aspiraba con dilatado pecho las bocanadas de aire y se sentia
consagrado de nuevo al batallar de la vida.”

En esta veintena de lineas se arremolinan una cantidad de adje-
tivos y sustantivos que crean una, atmésfera de vigor y de grandiosidad:
poderoso. majestuoso, imponente, sereno, amplio gesto, soberano
desdén, himno soberbio, titdn, fuerte, viril, patria, batallar de Ila
vida, referidos ya sea al pampero, ya al protagonista, marcando una
vez més la trabazén entre naturaleza exterior y alma del personaje.
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Desde el punto de vista del tempo literario, los paisajes consti-
tuyen remansos en interesante contrapunto con la variedad e inquietud
de las partes narrativas y los diélogos. El ritmo se torna més lento y
sosegado. Dentro del desarrollo de la trama, se detiene la accién y el
personaje distiende su espiritu en la contemplacién. Frente a la natu-
raleza se serena y se dispone a la meditacién sobre eternos problemas
humanos. Pero ademéas el novelista insiste' en que el hombre y la
naturaleza estéan trabados en un nexo especial.

{Cual es, concretamente, esa relacién que Korn insintia entre el
hombre y el paisaje? Cuarenta afios antes, Sarmiento, en el Facundo
(1845), habia asociado la vida de su héroe con el ambiente geogra-
fico y con los apremiantes problemas de la organizacién politica de
su pais. El medio fisico no es sélo el escenario sobre el cual se des-
envuelve la accién de la obra; es el instrumento morfogenético, plas-
mador de la vida y de la mentalidad de los hombres; y la oposicién
de la ciudad y el desierto es, al mismo tiempo, el contraste y la expli-
cacién del antagonismo entre civilizacién y barbarie.

La posicién de Korn es distinta. En su obra también se da la
constelacién de los tres elementos: la accién del personaje asociada
al paisaje rural y a las menudas cuestiones del momento. Pero el
medio fisico ha clejado de ser el elemento configurador de la vida y
la mentalidad del hombre, porque para Korn el paisaje no existe en
si, con existencia inclependiente, sino que es un estado del alma
humana, y toma, segiin los momentos, la coloracién psicolégica de
ese estado ~depresivo o exaltado ~ que vive el personaje. Es que
para Korn la personalidad humana, centrada sobre todo en la voluntad
y desenvuelta en la accién, es lo primero y, por lo tanto, el factor
central de la trama de la obra. El individuo es lo que es, no en
virtud de la influencia del ambiente, sino por la fuerza de su voluntad.,
que le permite sobreponerse al influjo exterior. Media pues entre la
concepcién de la relacién entre naturaleza y alma humana de
Sarmiento y la de Korn la distancia que va de una actitud naturalista
a una actitud idealista.

Por lo tanto, la novela, nacida de la experiencia vivida en el
ambiente rural, no es un trozo, una esquirla, diriamos de Ia historia,
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sino lisa y llanamente una ficcién imaginativa que ha tomado de la
realidad los elementos indispensables para su construccién. Pero en
su estructura interior no sigue la pendiente de la naturaleza, sino el
itinerario moral sefialado por la voluntad. Por lo mismo, el espacio
no es una propiedad del paisaje, sino un poco a la manera de Kant,
de ese Kant que habia de inspirar la filosofia de los afios de madurez
de Korn, una forma de conciencia, el medio en el cual se representan
las cosas exteriores, otro signo que muestra que, Ieios de ser el paisaje
la nota eminente, lo es el espiritu que se reHeia en él y consuena o
disuena con sus ritmos y colores.

“Acercése Juan Pérez a la ventana para mirar el dia y lo
hallé gris y turbio como el estado de su alma.”

Korn tiene conciencia que ‘“‘para calificar una obra de nacional,
naturalmente no basta el tema pampeano o una semblanza del am-
biente provinciano... No es el asunto lo decisivo, sino la perso-
nalidad del autor?.

En efecto, ni el ambiente pampeano con las costumbres rurales,
ni la situacién histérico-politica constituyen lo original en Ia novela
de Korn. Escritores anteriores y posteriores se ocuparon de los mismos.
La originalidad, la personalidad del escritor aparece sobre todo en
la concepcién de sus personajes.

El protagonista.

El eje de la trama lo constituye un personaje central, enfocado
desde el comienzo y abandonado muy pocas veces por el ojo del
narrador, lo que nos permite asistir al desarrollo de los aconteci-
mientos, no sélo desde el angulo del autor, sino desde el del per-
sonaje mismo, que en altima instancia, se parece mucho al del
narrador.

Se nos ocurre que el autor, particularmente encarifiado con su
criatura, hasta le infunde sus propias experiencias y sentimientos.

" Obras, tomo II. pag. 283: Don Segundo Sombra.
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En mas de una circunstancia, cuando el observador imparcial podria
juzgar dudesa o ambigua la conducta de Juan Pérez, el narrador
se apresura a intercalar una explicacién atenuante:

“Entre tanto, Juan Pérez, halagado por el éxito, pero insen-
sible a la lisonja, habia sabido hermanar su actividad politica con
cierta circunspeccién personal.”

y contintia, con un poco de candor, justificando su conducta moral:

“INo habia omitido recurso para asegurar el éxito: habia usado
de todos los resortes oficiales, transigido con todas las fla-
quezas y tolerado todas las debilidades, pero s6lo en aras del
interés colectivo, jaméas en provecho propio.”

“No habia incurrido en ningtan desliz vergonzoso y cons-
tantemente habia atenuado los procedimientos arbitrarios. Es
que le importaba salir personalmente limpio e intachable de

la lucha."

“Pero acerquémonos un poco mas a Juan Pérez, para descubrir
la significacién que tiene para el novelista.

Por lo pronto nos llama la atencién su nombre: Juan Pérez,
més vulgar que podria imaginarse. Y sin embargo, en la obra se
destaca justamente por su autonomia, por su independencia en el
obrar y en el decir, por su singularidad dentro del conjunto.

En efecto, Juan Pérez se presenta como un hombre esencial-
mente auténomo. Lo es, porque es extraiio en el ambiente, pues
hacia sélo un afio que habia llegado de Buenos Aires para ocupar
su cargo de maestro; no tiene familia; no tiene amigos — se lo
estima en general por su seriedad y su probidad —~. El tnico lazo
afectivo, incipiente, es su inclinacién hacia Maria. Tampoco se
aferra a ningtin quehacer: habia dejado su puesto de amanuense de
la capital para dedicarse a la docencia en el campo; ya al comienzo
de la novela nos enteramos que deia el magisterio por el cargo de
secretario de la intendencia, que al final trueca por cualquier otra
actividad.
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Esta autonomia, que hace de Juan Pérez un solitario, no ha
de interpretarse como falta de adaptacién, ni como roméntica rebeldia,
ni tampoco como imposicién de las circunstancias. Y mucho menos
como falta de perseverancia. El novelista omnisciente lo recalca:

“Alli (en su &mbito escolar) habia conocido la vida del
campo y revelado condiciones para captarse la voluntad del
vecindario, con su mayor instruccién y trato afable por una
parte y, por otra, con su facil adaptacién a los usos y cos-
tumbres del pueblo."

Korn eligi6 como protagonista a un hombre resuelto a afrontar
la vida con la accién. Por eso, Juan Pérez va venciendo todas las
resistencias y conociendo todas las libertades.

Al comienzo se emancipa movido por el impulso juvenil de
independencia, en el que hay mucho de instintivo:

“El deseo prematuro de emanciparse, propio de la impa-
ciencia juvenil, le indujeron a dejar la carrera en Buenos Aires
y aceptar aquella modesta colocacién de maestro rural.”

Con insistencia Korn alude en la novela a la confiada inquietud
de los jévenes:

“Este joven Pérez, que con su empuje de muchacho in-
experto e infatigable...”

“Ya no era el joven inexperto y soiiador con el alma hen-
chida de aspiraciones, que habia partido de la escuela rural
para conquistar el mundo.”

Hasta introduce una digresién para plantear el problema de Ia
[ucha de generaciones en el seno de la familia, al referirse a Patricio

O'Ry, que:
“Fastidiado por las obsequiosidades de un gomoso, habia
traducido su pensamiento con una expresién ruda pero sincera.

“Que mi hija se case con quien le agrade, con tal que
no sea un cajetilla.” Sin embargo, como de costumbre, la teoria
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fallaba frente a la practica. No sin una lucha interior, los padres

se desprenden de su autoridad, que conceptian tan bien inten-

cionada, y siempre reclaman en virtud de su mayor experiencia,

el derecho de guiar las inclinaciones de sus hijos. Luego com-

prueban, con la misma sorpresa que ya experimentaron sus abue-

los, la esterilidad de semejante tentativa, al ver que las fuerzas

inconscientes de la vida perpetuamente se burlan de las fragiles

barreras levantadas por el convencionalismo humano. Todo con-

vencionalismo es doloroso y toda emancipacién individual o co-
lectiva lleva el estigma de la rebelién y de la ingratitud.”

El personaje va madurando en esa lucha, adquiere experiencia

y encauza esa "conquista del mundo” en que esta emper‘iado. Pone

su razén y su energia al servicio de este propésito. En adelante su

lenguaje se carga de expresiones que reflejan su tenaz voluntad:

“tengo que forjarme una posicién”, “‘ansiaba con vehemencia mejorar su

situacién”, “no pienso echar raices en esta oficina. Aspiro a algo més”.

Es verdad que entre los factores psicolégicos que lo impe]en, se
encuentra un estimulo sentimental, su amor por Maria. Korn no es
un racionalista puro que desconfia o desatiende las fuerzas irracionales.

..En ese afan de progreso, el personaje prevé etapas.

“Hasta entonces habia sobrellevado las pequeiias contra-
riedades de la vida con la sonriente despreocupacién de la
edad. Preveia ahora la lucha decisiva y concentraba todas las
energias de su alma para armar la voluntad de tenaz cons-
tancia y firme empefio. {Triunfaria? El porvenir no se inte-
rroga con dudas en el alma, el porvenir se afronta.”

“Conquistar el mundo”, el “batallar de la vida”, “triunfar”,
“armarse”, “afrontar’; el texto incorpora un léxico bélico y lo aplica
no a un héroe del campo de batalla, sino a un héroe de la vida.
dispuesto, como lo dir4 el futuro Korn de la Axiologfa, a “descender

a la arena’ 8,

* Obras, tomo 1. pég. 142: Axiologta.
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El protagonista estd animado de un franco deseo de accién.
Vuelve la espalda al pasado, no se detiene en el presente con dudas
ni vacilaciones, sino que se proyecta resuelta y reflexivamente hacia
el porvenir. Y para ello se impone una conducta, una ley. Esto implica,
en el orden intelectual, una discriminacién entre el bien y el mal, lo
justo vy lo injusto, la razén y el sentimiento.

En la empresa en pos de una situacién, Juan Pérez tiene con-
ciencia de que colabora en un medio corrupto, pero se cuida de caer
en falta y justifica su colaboracién:

"Tengo que cumpIir mis compromisos.” ‘‘Estoy oblig’ado
con los hombres que me han dado el puesto, y no se me puede
hacer un reproche si cumplo con lealtad.” *“Déjeme cumplir
con lealtad mis compromisos.” “Mi conducta es correcta; no
he incurrido ni incurriré en ningtn acto desdoroso.”

Esta decidido, en todas las alternativas que se presentan, a cum-
plir con esa Iey, frente a su conciencia, frente a sus superiores y subal-
ternos y frente a sus adversarios:

“Si yo cometiera una irregularidad, no temeria tanto el
juicio de mis amigos como el de mis adversarios.”

Y todos éstos reconocen que las acciones de Juan Pérez arrancan
de un alma soberana:

“Cada dia se imponia con mayor prestigio a la opinién
del vecindario y los mismos adversarios no le regateaban su
respeto."

Juan Pérez tiene conciencia de todos los resortes de su vida y en
esa situacién desenvuelve su personalidad: tiene la sensacién de que
es libre en el plano de sus decisiones, es decir, en el plano intelectual.

En la experiencia, Juan Pérez se enfrenta cada vez con mayor
lucidez con el caos del mundo y por momentos se produce el
caos en su alma. Pasa de esperanzas a decepciones. se rebela, teme,
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espera realiza un situacién metafisica que lo define mé&s esencial-
mente que ninguna de sus cualidades psicolégicas.

Dice el novelista:

“En la dura labor de cada dia, en el choque constante de
las realidades de la vida, entre decepciones y éxitos, habia
aprendido a guiar a las gentes, a dominar los hechos y a
mantener sereno el espiritu en el conflicto de los acontecimientos.
Pero cuando de improviso vio desmoronarse la obra levantada
a costa de sacrificios y abnegacién, tocé los lindes del desfa-
[lecimiento, y estremecieron su corazén todas las angustias de
la derrota. Sentado en los peldaﬁos del atrio, en un anonada-
miento sombrio, apuré el instante mas amargo de su vida y se
cubrié el semblante con la mano para ocultar la lagrima que
asomaba a sus ojos.”’

y acota: “Es que sélo el éxito consagra a los hombres, no el vuelo

intelectual ni el esfuerzo del &nimo.”

Pero el conflicto, en rigor, no se plantea entre Juan Pérez y el

mundo, sino entre Juan Pérez y Juan Pérez. Por un movimiento

justo, el personaje se atiene a su auténtica naturaleza, y reaccionando

virilmente, est4d decidido a probar que es libre, para serlo totalmente.

En la crisis reconoce la ineficacia de su conducta. Reconsidera su

situacién semetiéndose a un dificil analisis de conciencia.
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“Una profunda tristeza invadié el &nimo de Juan Pérez.
Pasaron por su mente todos los acontecimientos de la vispera;
todos los hechos sobrevenidos desde su salida de la escuela
rural se agolparon en su recuerdo y en su melancélico aba-
timiento recapitulé los resultados de su esfuerzo. Cuatro meses
de incesante afdn, en continua tensién del cuerpo y del alma,
habian dado la medida de su energia, relieve a su personalidad
y un caudal de experiencia a su criterio. Pero al recordar la
causa a que habfa servido, los colaboradores que habfa sopor-
tado, las bajezas toleradas y el fraude final con el que se habia
coronado su obra, sinti6 lastima de sf mismo y se hizo el repro-
che de haber malgastado sus fuerzas en una tarea indigna
y estéril.”



En adelante tendra que regirse por otros valores y perseguir metas
diferentes en la accién. Juan Pérez progresa éticamente. Comprende
que serfa un obstinado si se aferrase a sus primeros objetivos. La
reflexién sobre el pasado inmediato, con su lastre de decepciones, lo
invita a buscar otros rumbos. Sobre esta capacidad del hombre de
darle un nuevo sentido a la vida, vuelve Korn en varias oportunidades.
“El precepto de hacer la vida intensa no importa disiparla en la
lucha econémica ni en impulsos instintivos; tiende por el contrario, a
animarla con anhelos de justicia y de belleza, de suerte que el
sentido de mesura y de emotividad més estética moderen el conflicto

de las pasiones y de los intereses” declara, por ejemplo en un ensayo
filoséfico del afio 1930 2.

La experiencia no ha sido ‘inﬁtil para la formacién moral de
Juan Pérez. Al meditar sobre la accién futura, descubre con al-
borozo que la vida no es una imposicién ni un mero azar condenado
al fracaso. La vida es accién, y el hombre dispone del poder necesario
para imprimirle un sentido. “La vida es accién, tarea perpetua y no
un teorema’ reiterard mucho méas tarde Korn axiélogo 1°.

El proceso por el que ha pasado el personaje de la novela, conduce
a una conclusién que aparece, lacidamente expuesta en la Axiologia:
el sujeto humano no es un juguete en manos del azar, es una voluntad
capaz de fijar valores, de negarlos o trasmutarlos cuando han
mostrado su ineficacia o han cumplido su misién. En el fondo, Korn
estd convencido que la voluntad es el amo del destino y no a la
inversa. Por eso, el personaje rectifica su linea de conducta, no por
adaptarse a las circunstancias, sino para mantener la coherencia
consigo mismo y ser Ieal con su conciencia.

Hay actitudes que son heroicas, y es heroica la del protagonista
de la novela. En toda alma hay conflicto entre tendencias discor-
dantes, entre inclinaciones opuestas, entre fines y valores que se
excluyen. La voluntad decide, pero al hacerlo sacrifica necesaria-

® Obras completas, pag. 360: Corrientes de la filosofia argentina.
1 Obras, tomo I. pag. 58: La libertad creadora.
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mente tendencias y valores que el sentimiento quisiera salvar. Por
eso, toda actitud moral supone abnegacién, desprendimiento, renuncia.

El ané&lisis de los procesos de la deliberacién y de la decisién
que Korn expone en la Axiologia, se encuentra ilustrado anticipa-
damente en la novela.

La resolucién voluntaria. en Juan Pérez, no es el fruto de un

frio cotejo de las razones en pro y en contra.

“Y él, Pérez, {qué haria? {Volver otra vez a la secretaria
de la intendencia a despachar guias y vigilar los titulados
intereses politicos de la gavilla oficial? A semejante pensa-
miento el asco le anudé la garganta.”

Korn hace intervenir un factor de indole emocional, o mejor,
fisiol6gico: el asco, mas intenso que cualquier elemento racional, y
también literariamente mas expresivo.

e

En el grupo humano que desfila por las péginas de la novela,
Juan Pérez no es el tinico personaje dispuesto confiadamente a orga-
nizar ‘su vida. Maria experimenta el mismo sentimiento de libertad Y.
con el recato propio de su sexo, desenvuelve su personalidad al
margen de las presiones del ambiente. Escucha la voz de sus sen-
timientos sin hipocresia; se considera tGnica responsable de sus deci-
siones, fundadas muchas veces en la razén, pero algunas, en el corazén.

En el dificil trance en que Juan Pérez ha sido vencido y es
desprestigiado publicamente por el medio hostil, Maria, sincera con
sus sentimientos y con su conciencia moral, escucha la voz de su sano
instinto femenino y le obedece. Puesta a reflexionar, quizé habria
encontrado razones que justificasen sus preferencias, pero al tomar
la decisién no las necesitaba.

El autor de la Axiologia habria de explicar este extrafio meca-
nismo de la accién, segtn el cual la reflexién posterior encuentra
motivos para justificar los impulsos de la voluntad. Esta ley habfa
encontrado ya en la novela el caso que permitia mostrar su vigencia
en lo concreto.
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Conclusiones.

La novela nos introduce en un mundo muy concreto: sus prota-
gonistas obran como seres de carne y hueso, viven con pasién
y sinceridad sus problemas, se afanan por alcanzar sus objetivos,
gozan y sufren. Todo ello es profundamente humano, sin exagera-
ciones ni remilgos ni artificios.

A través del relato desentrafiamos una visién coherente del
mundo a la luz de una particular concepcién de los valores humanos.
Y todo brota de la experiencia de la vida Y no de abstractos problemas
éticos, metafisicos o psicolégicos.

Esa visién del mundo que se desprende de la trama es compatible
con las exigencias de la novela como género literario, a menos que,
con actitud naturalista, se rechace todo punto de vista subjetivo en
aras de una equivocada objetividad.

Entre la novela y la especulacién posterior de Korn existen corres-
pondencias sugestivas. No puede negarse que una y otra son obra
del mismo hombre y que la visién de la vida de los afios de madurez.,
alimentada seguramente en las experiencias juveniles, vino a confirmar
en parte aquella expansién literaria.

En la novela despuntan atisbos, ideas, presentimientos que habria
de corroborar o rectificar mas tarde el pensador. Tanto la obra literaria
como la filoséfica proceden de un incoercible interés por lo humano.
Corrobora esta presuncién un pasaje de un estudio de Francisco Ro-
mero, al recordar que “era una afirmacién de Korn, que hay que vivir
en hombre y no en filésofo, pesando lo fugaz en la misma balanza que
lo durable, considerando que la filosofia es una actitud més que una
escuela. Alejandro Korn tenia el gusto, acaso la pasion de los hechos;
pero no se quedaba en ellos. De los hechos saltaba a los principios,
de la cotidianidad a la perennidad. Por su espontéaneo modo de ser,
por su educacién cientifica, también quizad porque era capaz de des-
cubrir en cada transitoria instancia latencias de universalidad, Korn

amaba los hechos y en ellos se recreaba’™ .

u Alotandro Korn, pag. 17, ed. Losada, 1940.
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Podria afirmarse que la visién de la vida humana, expuesta pléas-
ticamente en la novela, habfa de recibir fundamento racional en los
égiles conceptos de La libertad creadora Yy que una y otra son sélo
expresiones diferentes de la personalidad una y tinica de su autor.

La vida que alienta en la intuicién del novelista vuelve por su
fuero en las férmulas del fil6sofo. Ambas expresiones se corresponden,
porque se trata de la misma vida. Pero una y otra hunden sus raices
en un subsuelo méas profundo, que es la personalidad del autor. Y a
través de sus expresiones — en su novela y en sus ensayos filoséficos —,
Alejandro Korn aparece integro, inconfundible.

Tal vez, como pretende Bergson, los pensadores mas auténticos
tienen un solo tema, y toda su vida es un largo esfuerzo para darle defi-
nitiva expresién, para salvar la distancia que va desde la aprehensién
de tema hasta su exhaustivo desarrollo y su adecuada expresion. En
el caso de Alejandro Korn se habria cumplido, una vez mas, esta ley.

Evrsa TaBerNIG
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EL SOCIALISMO ETICO DE ALFJANDRO KORN

En 1930, después de haber sido médico de campaiia, profesor
secundario, director de un hospital de alienados por casi veinte aiios,
profesor universitario durante otros veinte, diputado provincial y

decano de la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de
Buenos Aires, Aleandro Korn, a los setenta afios de edad, se afilia al
Partido Socialista. Es el momento en que se retira de la cétedra uni-
versitaria, colabora en la fundacién del Colegio Libre de Estudios
Superiores y participa en la Sociedad Kantiana.

Conociendo la clase de hombre que era Korn, el valor de esta
actitud debe buscarse més alla de lo que significa como adhesién poli-
tica a un partido determinado. Debe verse como signo de un espiritu
vigilante, atento a lo que entiende qué es el deber en cada momento
de la vida, por avanzada que ésta se encuentre, Y debe interpretarse
como expresién de su inquietud moral, pues sélo un ideal de justicia
y de dignificacién pudo llevarlo a esa decisién. “No era ésta —escribe
Luis Aznar.refiriéndose al hecho que nos ocupa — una actitud extem-
poranea del viejo profesor. Siempre hubo en él una fuerte inclinacién a
la politica activa e incitaba a sus amigos, y en especial a los jé6venes que
lo seguian, a no desentenderse de la vida pablica, ocupando cada cual
el lugar que creyera més eficaz y actuando con decoro y responsa-
bilidad. No hacia tanto hincapié en las cuestiones ideolégicas como
en la pulcritud de la actuacién.”* “En el Partido Socialista no quiso

1 Luis Aznar, “Alejandro Korn”, en Korn, Influencias filoséficas en la evolucién
nacional, Buenos Aires, Editorial Claridad, 1937, pag. 10.

239



ser una figura decorativa. Participé de la vida de los centros, dio con-
ferencias de carécter doctrinario y de informacién filoséfica, expuso el
pensamiento de las grandes figuras del socialismo argentino e inter-
nacional... Fue candidato a consejero escolar, a senador provincial
y a diputado nacional. En 1934 fue elegido miembro de la convencién
reformadora de la provincia [de Buenos Aires],‘ cargo que renuncié sin
}legar a incorporarse a la asamblea.” 2

Su actitud no podria considerarse inopinada. Era ya el maestro
de un grupo numeroso, en el cual se contaban valores que hoy son
representativos de la vida filoséfica argentina. Habia empeﬁado su
prestigio y su accién en la renovacién filoséfica que terminaba de des-
plazar al positivismo de la catedra y del ambiente y en la renovacién
universitaria que propugné el movimiento reformista. Por altimo, aca-
baba de culminar su obra de pensador, pul)licando su libro Ensayos
filoséficos, en el cual reunié los ensayos mas representativos de su
posicién filoséfica. Tal, pues, el marco biografico y espiritual de su
actitud, que ahora nos importa en tanto ha dejado su huella en la obra
escrita de Korn.

Los escritos sobre el tema del socialismo ético no son muchos y
fueron” publicados en sus tltimos afios, con excepcién del primero
~ titulado, precisamente, “Socialismo ético” — y que se remonta a 1918.
Korn colaboré6 en La Vanguardia, érgano del Partido Socialista,
record6 en varias ocasiones la misién de Juan B. Justo, el fundador
de aquel partido, comenté la visita de Jean Jaurés a Buenos Aires y
dicté un curso sobre “Hegel y Marx” que, impreso més tarde, cons-
tituye el enfoque mas sistemético de sus puntos de vista sobre el tema
que nos ocupa. Finalmente sabemos que los Apuntes filoséfioos, la
tltima tarea de su vida, fueron dedicados a ‘los compaiieros en la
lucha redentora”.

Todo esto nos lleva a formularnos las siguientes preguntas: ¢(Fue
la actitud de Korn meramente practica o su ‘socialismo ético”” tuvo
también alguna significacién teérica? Si es verdad lo segundo ¢cuél
fue esta significacién y qué relacién guarda con el resto de su pensa-

? Ibid., pag. 11.
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miento, en especial con los principales motivos de su filosofia? { Adhirié
Korn al marxismo? Trataremos de obtener la respuesta mediante el
anédlisis de los mencionados escritos.

Lo primero que salta a la vista del lector es la distincién entre
socialismo y marxismo. A la opinién comin que hace del segundo el
instrumento teérico de la accién socialista opone Korn un concepto més
amplio del socialismo, que incluye el marxismo como una de sus
manifestaciones. La idea —~ o mejor, ideal —~ del socialismo se concibe
como una finalidad no necesariamente ligada a una determinada y
exclusiva forma de filosofia. El materialismo histérico concibe el
socialismo como una etapa que necesariamente devendra, determinada
por condiciones ineludibles del proceso histérico. En cambio Komn,
que en su filosofia admiti6 el determinismo en lo que se referia a la
naturaleza, pero lo desalojé6 decididamente del plano intimo de la
personalidad humana y sus acciones, tiene que concebirlo como una
aspiracién esponténea, como un ideal que el hombre se propone, mo-
vido por una libre voluntad de realizar valores superiores. El hombre,
definido por Korn como en animal rebelde, ha hecho de la libertad
que le es intrinseca en el instrumento de la ampliacién de sus posi-
bilidades materiales y de su perfeccionamiento moral. En ello reside
el nuacleo de lo que podriamos [lamar la antropologia filos6fica de
Korn y el sentido que atribuye a la libertad humana. La libertad
del hombre, para Korn, no es una libertad abstracta ni una liber-
tad vana. Es una libertad en ejercicio, una libertad que ha creado la
técnica, ha posibilitado la cultura y ha permitido al hombre ele-
varse a niveles éticos cada vez mas altos. Eso es lo que Korn quiere
decir cuando afirma que la libertad es creadora. Ahora bien, én su
axiologia habia distinguido entre los valores histéricos, vigentes en
determinados momentos, y las finalidades ideales, especies de aspi-
raciones permanentes del hombre. Estas finalidades ideales son metas
altimas a las que aquél tiende constantemente y que, inaccesibles en
su perfeccién ideal, originan sin embargo formas concretas de apro-
ximaciéon que marcan los hitos de la superaciéon humana. Una de
ellas es la justicia, con la cual esta relacionado el socialismo. Esto hacg
que a él pueda aspirarse por distintas vias. Korn se preocupara de
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mostrar que, de hecho, la idea del socialismo muestra una evolucién
histérica, en la cual el marxismo sélo representa una etapa, bien que
muy importante. ‘‘La teoria del materialismo histérico ~ escribi6 Korn
en su articulo «Socialismo ético» —~ no constituira en la historia del
socialismo sino un episodio, una tentativa de batir al liberalismo bur-
gués con sus propias armas. Por eso fue efi;:az, pero el gran movi-
miento de la reforma social rebasa de tan estrechos limites, como que es
superior a las tendencias divergentes que atin hoy en su seno contri-
I)uyen a conservarle el cardcter de una evolucién progresiva y le
impiden cristalizarse en férmulas estrechas. Hacia la gran meta de la

sustici I Cl . d . . g
justicia social puede aspirarse por distintos caminos.

El carécter evolutivo del socialismo estd claramente expresado en
Korn. Estima que el socialismo es quizé el proceso “méas importante
de estos dos taltimos siglos” %, pero al mismo tiempo observa: “El
socialismo no es una doctrina cristalizada, ni un conjunto de dogmas
intangibles. Fn el siglo xix, tras larga gestacién, se eleva a factor dina-
mico en la evolucién histérica de los pueblos de Occidente. . .. Las eta-
pas sucesivas del socialismo concuerdan con las etapas de la historia
europea. El socialismo es utopia en los afios del romanticismo de la pri-
mera mitad del siglo pasado, se vuelve cientifico en la época del positi-
vismo, se impregna de elementos ideales en la renovacién contemporanea
del pensamiento filoséfico. Crece y se agiganta, trasmuta sus bases ideo-
légicas, corrige sus métodos, ductiliza sus medios de accién, recoge y
fructifica la experiencia del pasado. Pero como todo organismo vivo,
mantiene la continuidad de su desarro“o, la unidad de su conciencia,
la finalidad intrinseca que es su razon de ser: la emancipacién de
las clases oprimidas. Todas las etapas filoséficas, politicas, econémicas,
se reflejan y culminan en la plenitud desbordante del movimiento
socialista. Y en cada encrucijada halla su vocero, al hombre que le

 “Socialismo ético”. en Obras completas. Presentadas por Francisco Romero, Bue-
nos Aires, Editorial Clarided, 1949, pag. 504. Todas las citas de Komn que sc hagan en
el presente trabajo corresponden a esta edicién.

¢ “Hegel y Marx”, edic. cit., p4g. 564. En otro lugar encontramos una apreciacién
similar: el socialismo es considerado como “el acontecimlento més importante del siglo
pasado v del actual” (“Jean Jaurés en Buenos Aires”, edic. cit., pag. 519).
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sefiala el nuevo rumbo. En la transicién del siglo xvin al xix a Saint
Simon, a Marx al iniciarse la expansién del positivismo, en los albores
del siglo xx a Jaurés.”> Esta afirmacién del caracter dindmico y evo-
lutivo del socialismo y este esquema de su desarrollo nos obliga a tratar
de extraer del pensamiento de Korn las caracteristicas que atribuye a

cada etapa y las consecuencias que se siguen para el concepto de
socialismo.

No hay en Korn, desde luego, una teoria del socialismo: pero hay
una determinacién de su significado. El socialismo es un ideal de
justicia social y de dignificacién humana, cuyo objetiv&t primario es
la elevacién y liberacién de las “masas oprimidas”. Sin ‘embargo, no
son sus motivos Gnicos el econémico y el politico. No podian serlo
para Korn, que habia combatido el positivismo porque al privar de
libertad al sujeto privaba de responsabilidad a las acciones humanas e
impedia con ello la constitucién de la ética. En su enfoque, por lo
tanto, ética y libertad tenian que jugar necesariamente un papel
esencial junto a lo econémico. Korn habia advertido también la inescin-
dible correlacién de la libertad econémica y la libertad ética. Ni los
ideales éticos pueden florecer sobre la opresién material, ni la elevacién
de las condiciones materiales y econémicas puede ser un fin en si
mismo, con prescindencia de los valores éticos. El punto en que la
oi)ini(’m de Korn deja su impronta caracteristica en el concepto de
socialismo es la atribucién de caracter ético, es decir, la incorporacién
de los fines concretos de redistribucién de bienes y reorganizacién
politica a un ideal mas amplio y comprensivo de justicia y dignifi-
cacién humana. Si meramente se opone un interés a otro interés, no
hay justicia en el mas elevado sentido; si se prescinde de la ética y
la libertad, no hay dignificacién, aunque los objetivos econémicos se
logren. “Fue una aberracién ~ escribi6 Korn — aunque histérica-
mente explicable, si una de las wvarias corrientes socialistas creyé
poder prescindir de los factores morales y fundarse exclusivamente

en los intereses econémicos. Marx presté un servicio inapreciable a

¢ “Jean Jaurés en Bucnos Aires”, edic. cit., pag. 520.
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la causa social cuando la sacé de las esferas de las divagacioncs
utépicas para plantearla dentro de las condiciones reales de la vida.
Pero cometié un error, él que era hegeliano y conocia la teoria de los
opuestos, al no contemplar sino un aspecto unilateral de la cuestién.
Fuera de duda que se trata de organizar las relaciones econémicas
entre los miembros de una colectividad, pero no de modo que un
interés prevalezca sobre otro, en vez de someterse todos los intereses
al imperio de la Justicia. En verdad, Justicia con mayuscula.” ¢
E insiste mas adelante: “La solucién «cientifica» no resuelve sino
una parte del problema y exige para completarse una solucién
ética. ... Solamente valores éticos y estéticos, no valores econémicos,

pueden dignificar la condicién humana.” 7

En cuanto a la libertad, es definitiva la ironia de este pasaje:
“Abandonemos necias preocupaciones. La libertad es un prejuicio,
la autonomia personal es un mito. Resueltamente y sin escrapulos,
cuadrense las masas en una organizacién cuartelera, suprimase toda
veleidad particular, aniquilese la voluntad individual en la omni-
potencia del Estado. No hay que ir lejos para apreciar las bellezas
de la dictadura. Ahi estan la Italia fascista y la Rusia comunista.
A la maquina se le acopla una supermaquina con engranajes hu-

manos. Si alguna pieza falla, se elimina.” 8

En sintesis, para Korn el socialismo debe resolver su problema
“sin renegar de la cultura, sin degradar la personalidad humana” ®.

Korn concedi6 a Marx una posicién importante dentro de la
filosofia contemporénea. Algunas de las wltimas corrientes filoss-
ficas —~ especialmente las alemanas — le inspiraban grandes reservas
y s6lo atribuia vitalidad y futuro a las tendencias que de un modo
u otro se emparentaban con el pensamiento del siglo xix, es decir,

aquellas que incorporaban elementos nuevos sin romper radical-

* “Socialismo ético”’. edic. cit., pag. 503.
7 Ibtd., pags. 504-508,

® “Paradojas”, edic. dt., pag. 518.

* Ibid., pag. 518,

244



mente con el pasado 1°. Cuatro corrientes le parecen Ilenar esa con-
dictén, y por ello consideraba que quizé fueran “las precursoras de
la filosofia del siglo xx”, a la cual no encontraba desarrollada atin
en lo que iba del siglo . Dichas corrientes eran: la filosofia de
Bergson, el pensamiento de Dilthey, el desarrollo de la filosofia de los
valores y el marxismo. Se ve, pues, cuél es la posicién que atribuye
Korn a la doctrina de Marx dentro de la filosofia que, por razones
cronolégicas o de vigencia, le era contemporénea.

El marxismo, a despecho del factor cronolégico. tiene actualidad
en tanto es negado y defendido con el ardor que suscita lo presente
y vivo. “Si alguien dijera que la influencia de Marx ha muerto
— dice Korn —~ como el resto del positivismo, bastarfa escuchar la
batahola que todavia levantan sus adversarios tratando de aniqui-
larla, para comprender que atin estd viva.”1? La razén reside en que
el marxismo tiene una relacién inmediata con problemas concretos
y urgentes. Y conviene recordar aqui que una de las criticas que
Korn habia dirigido a ciertos fil6sofos contemporéneos consistia en
considerarlos apartados de su medio y sin conexién con los problemas
de su ambiente. “Fl examen cuidadoso de los acontecimientos con-
temporéneos, nos revelard esta paradéjica situacién: que mientras los
filésofos de catedra especulan en busca de principios metafisicos y
tratan de referir la actividad real del hombre a tales concepciones
sobrehumanas, la realidad se debate entre problemas materiales y
econdémicos. &Qué es lo que preocupa en estos momentos a los
pueblos europeos y a los que caen dentro del circulo de la cultura
europea? {Qué es lo més grave v lo méas urgente? ¢No son los
problemas econémicos los que preocupan a los pueblos? Y es sim-

w E] principa] rompimiento con el pasado en que pensaba Korn era la rotunda
afirmacién de la posibilidad de la metafisica. Como es sabido, Korn admitia la legitimidad
de la inquietud metafisica, pero no reconocia al saber resultante condicién cientifica. El
intento confiado de resolver los problemas metafisicos dando por supuesto que sobre
ellos se puec]e desarrollar un saber obietivo. intento que encontraba presente en muchas
corrientes contemporaneas, fue caracterizado por Korn como una “regresién metafisica”.
Su sensibilidad para las cuestiones metaffsicas fue, sin embargo, muy aguda.

1 Cf. “Exposicién critica de la filosofia actual”, edic. cit., p&g. 483.
2 Jbed., pag. 491.
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plemente risible venir en semejante instante a decirnos: no, el pro-
blema econémico es un problema subalterno que no tiene importancia,
porque la concepcién filos6fica que debe regirnos es el renuncia-
miento religioso que se desprende de los bienes de este mundo.”*?
Por esta razén el marxismo ha sido eficaz y algunas de sus ideas
fueron inclusive adoptadas por sus propios enemigos. Pero no hay
que caer por ello en el extremo opuesto y hacer —~como seiiala Korn
que ocurre en ciertos ambientes —~ de los textos de Marx un oraculo
infalible. “Después de ochenta afios de vigencia no podemos tomar
al pie de Ieg; letra toda palabra que pronuncié6 Marx; no podemos
hacer de la obra de Marx una obra ortodoxa e intangible a la. que

hay que respetar en todas sus manifestaciones.” 1*

Las condiciones safialadas no anulan, sin embargo, el hecho de
que el marxismo pertenezca al clima positivista, hecho que, como se
comprende facilmente, tenia que ser de gran importancia para Korn.
Pese a lo antagénicos que puedan ser el individualismo liberal y el
colectivismo socialista, Spencer y Marx estdn inmersos en la misma
concepcién del mundo. La cosmovisién posititivista ha caducado,
pero, como hemos visto, el marxismo se ve favorecido por su relacién
con problemas y tareas que todavia tienen vigencia. Sin embargo,
debe distinguirse la posicién de Marx, como positivista, de la posi-
cién de los metafisicos materialistas de la misma época. Korn afirma
que Marx y Engels no han sostenido el materialismo metafisico en
su forma rotunda y sin reservas, como Io han hecho Biichner, Moles-
chott y Feuerbach. Méas que el craso materialismo, “la posicién filo-
séfica de Marx es la positivista; no trata de resolver los problemas
metafisicos sino los que se nos presentan en el desarrollo empirico
de la existencia 1®. Asimismo debe advertirse la peculiar posicién
de Marx dentro del positivismo. Marx “no viene de las ciencias natu-
rales, no ha tomado el positivismo en su aspecto cientificista creyendo
que en las ciencias naturales estd la base del devenir. Marx ha

* 1bid., pag. 490.
* Ibed., pag. 491.
1 *Hegel y Marx”, edic. cit.,, pag. 561.
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encarado este proceso, lo mismo que Dilthey, como un proceso
histérico; solamente que ¢l ha sefialado con maés energia que Dilthey

el factor que mueve este proceso’ 18.

Korn ha considerado a Marx como “la personalidad quizés més
eminente del siglo xix” 7. El punto de su doctrina que, como era de
esperar, le interesa especialmente por ser opuesto a su propio punto
de vista, es el total determinismo de los hechos econémicos. Segtin
Korn, Marx y Engels no habrian negado la influencia que en la
historia ejercerian los factores humanos, las resoluciones de la volun-
tad y la personalidad de los hombres frente a la determinacién del
rumbo histérico por parte de los hechos econémicos. “Hay una inter-
pretacién errénea del materialismo histérico que consiste en suponer
los factores econémicos como los tnicos y exclusivos en la determi-
nacién del proceso histérico.” 18 Esta interpretacién se explica porque
los defensores del materialismo dialécitco necesitaron exagerar su
posicién a raiz de las constantes polémicas que sostuvieron. “Hay
una carta de Engels escrita més o menos a los 70 afios de su vida,
cuando su espiritu descansa de la lucha, se serena y abarca el pano-
rama de los hechos desarrollados. Dice: «Segtn la concepcién del
materialismo histérico el factor decisivo en la historia es, en wltima
instancia, la produccién y reproduccién de la vida material. ...Ni
Marx — prosigue — ni yo hemos sostenido algo mas; si alguien ha
entendido que el factor econémico es algo decisivo, ha convertido
aqueHa proposicién en una proposicion falsa, abstracta, absurda y

. - 124
sin sentldo». 19

La que habria sido la verdadera posicién de Marx y Engels en
este aspecto es resumida asi por Korn: “La situacién econémica es
[a base, pero los distintos elementos del edificio: la poIitica, la lucha
de clases y sus resultados. la constitucién creada por la clase dirigente.
las formas del derecho Y, ]uego. el ref[ejo de todas estas luchas en

18 “Exposicién critica de la filosofia actual”, edic. cit., pag. 489.
17 “Hegel y Marx’’, edic. cit., pag. 558.

¥ Ibid., pag. 562.

¥ Jbid., lug. cit.
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la mente de los hombres: teorias politicas, jurfdicas, filoséficas, reli-
giosas, ejercen también su influencia en el proceso histérico y. en
ciertos casos, determina sus formas. Bajo estos tltimos aspectos queda
un amplio margen a la acci6n humana. Marx y Engels explican
cémo todas las teorias que la humanidad ha construido, los sistemas
filos6ficos, religiosos, reposan sobre condiciones econémicas, de ahi
que estos productos espirituales no sean sino la superestructura de
las condiciones reales efectivas, que son las econémicas. Pero una
vez existente esta superestructura se convierte, a su vez, en un factor
que interviene en el proceso histérico, de manera que no se niega la
influencia de las ideas, de los sentimientos, de las religiones, en el
desarrollo histérico de los sucesos.” 2°

Finalmente, insiste Korn otra vez en que el socialismo es un
proceso secular que estd mas alla de la formulacién marxista. Ante
las nuevas circunstancias se justifican nuevos enfoques y la revisién
de los anteriores. Entre los que después de Marx han dado un con-
tenido nuevo al socialismo Korn destaca, como ya anticipamos, a
Jean Jaurés. Antes de ver c6mo estima al tribuno francés retengamos
la frase con que cierra su exposicién del marxismo en el curso sobre
“Hegel y Marx”: “Esta manera de contemplar y comprender a Marx
llevard al &nimo de ustedes que yo admiro esta gran personalidad,
pero no admiro tanto a los marxistas.” 21

No hay duda alguna de que Korn simpatiza vivamente con
Jean Jaures. Ello se percibe en el tono de la exposicién en la que,
por momentos, Korn pareciera emplear sus propias palabras y exponer
algunas de sus propias ideas. Como hemos visto, en el analisis del
pensamiento de Marx, Korn tropez6, como el obstaculo fundamental,
con el determinismo econémico en el campo de los hechos humanos.
Filésofo de la personalidad libre, pero, al mismo tiempo, intérprete
del marxismo con una actitud comprensiva, Korn interpreté aquel
determinismo con cierta liberalidad, dando a la influencia de la

2 Ibid., lug. cit.
2 1bid., pag. 568.
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plataforma econémica de los hechos histéricos un carécter bésico.
pero no exclusivo. Ahora bien, este habia sido también el problema
de Jaures. En 1010, con motivo de la polémica suscitada entre la
posicién revisionista de Bernstein y la posicién ortodoxa de Kautsky,
tomé partido por el segundo en una conferencia titulada Bernstein
et l'évolution de la méthode socialiste. Alli Jaures defiende a Marx
de las criticas que le dirigiera Bernstein, apelando a los propios
textos de Marx, lo cual. de hecho. se convierte en una interpretacién
de dichos textos. Entre los puntos discutidos est4d la cuestién de si
el determinismo econémico es absoluto y excluyente o si sélo es
determinante y bésico pero no exclusivo. Las semejanzas con la argu-
mentacién de Kom, que expusimos anteriormente, pueden apreciarse
con facilidad: “A cette grande conception [el materialismo histérico]
on a reproché d’étre séche et exclusive; de ne faire aucune part a
I'action des éléments ideaux, aux concepcions ou juridiques ou philo-
sophiques ou politiques. Je crois qu'on s'est trompé, et Engels lui-
méme, dans un article relativement récent, paru trés peu de temps
avant sa mort, a interprété trés largement la pensée de Marx. Il a dit
qu'au moment ot Marx et Iui avaint formulé leur conception du
matérialisme économique, ils étaient obligés de réagir contre la théorie
abstraite de ['histoire, mais qu'ils n’avaient jamais eu la pensée de
nier au fond l'action d’autres éléments, politiques ou idéologiques;
Marx n’a jamais eu l'intention de dire que la forme économique agis-
sait seule et immédiatement, sans se répercuter dans d'autres systémes
d’'idées, sur la marche des sociétés humaines. Je sais des marxistes en
France qui se sont un peu scandalisés de l’apparent retouche qu’EngeIs
a apportée a I'interprétation traditionelle du marxisme; ils ont dit: mais
c’est la ruine de la théorie marxiste! A mon sens, il n'est rien et il faut,
si nous voulons fonder notre méthode d’action sur des bases vraiment
scientifiques, il faut que nous déterminions autant que possible les
rapports réciproques du systéme économique et des idées ou politiques
ou religieuses ou outres.” %2 Luego afirma Jaurés que el factor econé-

2 Joan Jaures, Bernstein et I’ évolution de la méthode socialiste. Paris, Librairie
Populaire, 1926, péags. 8-9.
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mico es el determinante, pero los sistemas de ideas, de creencias y de
accién, aunque limitados y finalmente subordinados al sistema eco-
némico, tienen su légica interna propia. La ciencia, la democracia, la
Iglesia, tienen su propia ley de desarrollo, si bien ésta es susceptible
de ser contrariada, retrasada o adelantada por la evolucién de las

fuerzas econémicas 23.

Segtin Korn, Jaurés imprimié un nuevo sentido a la idea socia-
lista. Marx llena el momento del positivismo; Jaurés pone el socialis-
mo a nivel de las nuevas circunstancias, es decir, de la reaccién
antipositivista. “Jaurés es el representante de la reaccién antipositi-
vista que se inicia en el siglo xx. ...Jaurés empieza a darse cuenta
que la doctrina del materialismo histérico necesita un complemento;
que para explicar el desenvolvimiento histérico de la humanidad es
necesario colocar al lado del proceso econémico el proceso ideal. No
abandona por esto la base econémica. Sin desconocer la existencia de
este factor hay que recordar la existencia del hombre con su vida

’ 24 (%]

psiquica, su pensamiento y sus sentimientos. Cree que ademas
de las necesidades biolégicas que pueden determinar las relaciones
ecor}t_Smicas. ya existen en el hombre desde que empieza a actuar, desde
la iniciacién de su cultura, ideas y. entre ellas, una que es el factor
poderoso de su desarrollo, la idea de justicia.” ?® Si buscamos la con-
firmacién de esta opinién en los textos del propio Jaurés, encontramos
pasajes tan significativos como el que se transcribe — no sélo para
la idea de justicia, sino aun para la de libertad ~. Dice Jaures:
“Qu’on n’'objecte pas, comme le font quelques socialistes et quelques
positivistes, qu'il est puéril et vain d'invoquer la justice, que c’est une
idée toute métaphysique et ployable en tous sens, et qu'en cette pourpre
banale toutes les tyrannies se sont taillé un manteau. Non, dans la
societé moderne le mot de justice prend un sens de plus en plus
précis et vaste. Il signifie qu'en tout individu ['humanité doit étre

pleinement respectée et portée au plus haut. Or, il n'y a vraiment

2 CI. ibid., pag. 10.
# “Hegel y Marx”, edic. cit., pag. 560.
® Ibid., pag. 567.
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humanité¢ que la oit il y a indépendence, volonté active, libre et joyeuse
adaptation de I'individu & I'ensemble. La ot des hommes sont sous
la dépendance et a la merci d'autres hommes, Ia oix les volontés ne
coopérent pas librement & I'ceuvre sociale, [a ot I'individu est soumis
a la loi de I'ensemble par la force et par 'habitude, et non point par
la seule raison, humanité est basse et mutilée. C'est donc seulement
par ['abolition du capitalisme et 'avénement du socialisme que I’huma-
nité s’accomplira.” 26

Esta posicién no es una ocurrencia aislada ni una “desviacién’,
sino "la adaptacién de la idea socialista a una nueva época ideolé-
gica” 27, la época de superacién del positivismo en la que se mueve
el propio Korn. La situacién del mundo no es la misma que en la
época de Marx. “Como nuestro adversario ha cambiado, también
debemos cambiar nosotros. No tenemos que persistir en querer rea-
lizar ideas que pertenecen definitivamente al pasado, porque corre-
mos el peligro de convertirnos en representantes de ese pasado. Para
ese camino, con las atenuaciones que cada uno quiera poner, puede

servirnos Jaures 28.”

La admisién de motivos ideales en la historia es uno de los
puntos que mas [e interesa destacar a Korn en el socialismo de Jaures,
y en conocimiento de sus propias ideas resulta bien comprensible que
asi lo hiciera. Fn Iugar de aceptar el imperio exclusivo de las fuerzas
econémicas en el desarrollo histérico y basar la accién en ese deter-
minismo, Jaurés admite la intervencién de las ideas y de los propési-
tos de la voluntad. Asi, ademés de las causas econémicas obran los
fines ideales. Eisto supone una concepcién del hombre donde Ia es-
pontaneidad subjetiva cuenta y donde de todo ideal de transforma-
cién social puede tener un contenido ético. La concepcién idealista
de la historia, explica Jaurés, sostiene que la evolucion histérica se

realiza porque la humanidad persigue un ideal de justicia, porque

% Jean Jaurés. FEtudes socialistes. Sixieme édition. Paris. Société d'Editions
Littéraires et Artistiques, 1902, pags. 135-136.

21 “Hegel y Marx”, edic. cit.,, p&g. 568.

* Ibid., pag. 569.
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posee, previa a toda accién, una idea de la justicia y el derecho que
trata de realizar. Es esta concepcién la que Jaurds quiere de algan
modo aprovechar para vivificar la teorfa materialista de la historia
con el sentido de los ideales humanos. Se comprende que Korn viera
con simpatfa esta posicién, y ello se nos hara bien claro a la luz de
los textos del propio Jaurés: “Eh bien! je demande si I'on ne peut
pas, si I'on ne doit pas, sans manquer & I'esprit méme du Marxisme,
pousser plus loin cette méthode de conciliation des contraires, de
synthése des contradictoires, et chercher la conciliation fondamentale
du matérialisme économique et de I'idéalisme appliqué au développe-
ment de ['histoire. ...Je ne veux pas faire & chacun sa part, je ne
veux pas dire il y a une partie de T'histoire qui es gouvernée par les
nécessités économiques, et il y a une autre dirigée par une idée pure,
par un concept, par |'idée par exemple de I'humanité, de la justice
ou du droit; je ne veux pas mettre la conception matérialiste d'un
c6té d'un cloison, et la conception idéaliste de ['autre. Je prétends
qu'elles doivent se penétrer I'une I'autre comme se pénétrent, dans
la vie organique de I'homme, la mécanique cérébrale et la spontanéité
consciente.” 22 Y en otra parte: “Mais nous n’oublions pas, Marx
lui-méme, trop souvent rapetissé par des interprétes étroits, n'a jamais
oublié que c'est sur des hommes que’agissent les forces économiques.
Or, les hommes ont une diversité prodigieuse de passions et d’idées;
et la complication presque infinie de la vie humaine ne se laisse pas
réduire brutalement, mécaniquement, & une formule économique.” *°

El examen anterior nos ha demostrado cuén cercano est& el
socialismo “ético” de Korn del socialismo “idealista” de Jaures, si se
salvan, naturalmente, las distancias entre una toma de posicién y el
pensamiento y la accién de toda una vida. Se comprende que asf
fuera, pues de las tres grandes formas histéricas del socialismo que
Korn distinguié —~ la *“‘roméntica” o “utépica”, la “cientifica” o mar-

® Jean Jaurés, “L'idéalisme de [I'histoire”, en Pages choisies. Précédés d'ume
introduction par Paul Desanges. Paris, F. Rieder Editeurs, 1922, pégs. $65-366.

® E. Vandervelde, Jaurés. Paris, Alcan, 1920 (Réformateurs sociax, Collection de

textes dirigée par C. Bouglé), pag. 75 (EIl texto citndo estsé extrafdo de Histolre socia-
liste, tome I).
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xista y la “idealista”, es decir, la de Jaurés ~ sélo la Gltima tiene un
contenido teérico acorde con sus propias ideas filoséficas. Este es uno
de los puntos que consideramos mas importante destacar en la inter-
pretacién de este aspecto de su obra. Por esta via se explica, asimis-
mo, la aparente contradiccién que pudo sospecharse entre la filosofia
de la libertad de Korn y su adhesién al socialismo. Por este motivo
hemos transcrito algunos de los varios textos de Jaurés que ilustran
la similitud de puntos de vista o la influencia de aquél sobre Korn.
Y aqui encontramos interesante seiialar que la similitud va mas lejos
y alcanza a algunos puntos de vista filoséficos mas generales. Quede
en claro, sin embargo. que el sentido de las comparaciones que siguen
no es otro que el de sefialar algunos aspectos del pensamiento filo-
s6fico de Jaurés que pudieron hacer mas simpética su figura al pen-
sador argentino. Como es sabido, Korn afirmé, de acuerdo con Kant,
que la metafisica no puede revestir forma cientifica. Pero, al mismo
tiempo, sostuvo que la necesidad metafisica enraiza en lo mas pro-
fundo del ser humano y es, por ello, ineludible. En cuanto al objeto
de la metafisica, la cuestién principal para Korn, la que sinti6 maés
intensamente, es la de la coincidentia oppositorum. Seria excesiva-
mente prolijo mostrar aqui cémo esa inquietud se relaciona con Ja
conclusién principal de su gnoseologia y, més todavia, citar los nu-
merosos textos en que aparece. Nos limitamos a sefialar escueta pero
decisivamente que en el centro de la inquietud metafisica de Korn
se encuentra, con insistencia casi obsesiva, la necesidad de hallar Ia
sintesis de los contrarios, la concordancia universal de los opuestos.
Veamos, por ello, si no resulta interesante transcribir estos textos de
Jaurés: “Au point de vue oii, pour ma part, je suis placé, je dis et
je crois constater que ['effort de la pensée humaine depuis quatre
siecles, depuis la Renaissance, c’est la conciliation, la synthése des
contraires et méme des contradictoires: la est la marque, la carac-
téristique de tout le mouvement philosophique et intellectuel.” 3
“Enfin, dés le début de sa vie, avant méme la premiére manifestation
de sa pensée, 'homme a ce que I'on peut appeller le sens de I'unité,

® Jean Jaurés, “L'idéalisme de lhistoire”, en Pages choisies, edic. cit. pég. 361.
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la premieére manifestation de son mouvement intellectuel c’est la réduc-
tion de tous les étres, de toutes les formes et de toutes les forces, &
une unité vaguement entrevue; et voila comment on peut dire que
I'homme est dés la premiére heure un animal métaphysicien, puisque
I'essence méme de la métaphysique, c’est la recherche de I'unité totale
dans laquelle seraint compris tous les phenoménes et enveloppées
toutes les lois.” 32 Y Charles Rappoport ha escrito: “La idea de la
unidad del ser domina la filosofia de Jaures.” 33

La atencién que Korn prest6 a Juan B. Justo, fundador del Par-
tido Socialista argentino, se enlaza con toda una interpretacién del
proceso histérico del pais. Este es el punto de contacto entre sus
escritos sobre el socialismo ético y los dedicados a la realidad argen-
tina. En su obra lnﬂuencias filosé6ficas en la evolucion nacional trazé
Korn la historia ideolégica del pais. En otros escritos, pero especial-
mente en el titulado “Nuevas bases”, extrajo las consecuencias de
esa historia y trazé un programa para el presente. Se impone necesa-
riamente resumir, aunque sea apretadamente. algunos puntos de esas
dos tareas, a los efectos de comprender la posicién que otorga a Juan

B. J!lsto.

En la Argentina, interpreta Korn, se ha vivido de modo peculiar
el momento positivista. El positivismo ha sido material de catedra,
con variada fidelidad a los modelos europeos; pero ademas de eso Y.
cronolégicamente, antes que eso, ha sido un clima de ideas, una orien-
tacién de decisiones, un impulso de progreso. Antes que el positivismo

i)

como doctrina tuviera sus expositores formales en el pais, se habia
desarrollado un “positivismo autéctono” — la expresién es de Korn —~
o esponténeo. {En qué se revela este positivismo autéctono? En la
accién de los proscriptos durante la primera etapa de la organizacion
nacional, que es poco menos que la organizacién del pafs como tal.
Inmigracién, ferrocarriles, escuelas, desarrollo econémico: la imagen
del progreso que conciben Sarmiento y Alberdi es, al decir de Ko,

* Ibid., pag. 369,

® Charles 'Rappoport. Jean Jaurds. L'homme, le penseur, le socialiste. Deuxidme
édition.  Paris, L’Emancipatrice Editcur, 1916, pag. 104,
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“positivismo en accién”. Ello llevé a la formulacién de una especie
de “credo nacional” que fue vivido sin discrepancias fundamentales
por tres generaciones de argentinos, a despecho de las reyertas poli-
ticas que pudieron separarlos. El principal intérprete de esa doctrina
comiin, fue, segin Korn, Alberdi, y el punto principal de su con-
tenido, el desarrollo de las fuerzas econémicas y materiales. “‘Desde
Caseros en adelante la vida argentina ha estado supeditada a una
ideologia bien definida, de indole positivista, de orientacién prag-
mética. Su sintesis més acabada fueron las Bases de Alberdi.” 3¢ En
el umbral del siglo veinte persistia aGn sin variantes.

Creada la riqueza programada, los herederos la aprovecharon
sin mayores inquietudes ideales. El programa de progreso nacional
degeneré en bajo utilitarismo. En ese momento se impusieron ciertos
interrogantes. ‘'Pero bien cabe preguntar —~ escribe Korn — si a setenta
y tantos anos de distancia el problema econémico argentino no ha
experimentado alguna modificacién. { Acaso atn subsisten los mismos
caracteres que contemplé Alberdi? Para él Io fundamental era crear
la riqueza; hoy quizas convenga pensar también en su distribucién
equitativa. Los abalorios del liberalismo burgués se han vuelto algo
mohosos y algunos principios juridicos ~— posiblemente el de pro-
piedad ~ han experimentado cierta evolucién. ¢{Seguiremos creyendo
que la ley de la oferta y la demanda rige todavia como a una mer-
cancia cualquiera, al trabajo humano?” % Los que intentan responder
a estos interrogantes inauguran una nueva etapa, que tiene la misma
autenticidad nacional pero posee un contenido nuevo. La clave de
esta nueva etapa es la justicia social; la figura que la encarna emi-
nentemente, Juan B. Justo.

“La crisis econémica, politica y moral de 1890 ~ escribié Korn ~
obligé a considerar el reverso del credo alberdiano. Las consecuencias
de la exageracién del ideal econémico en un medio excesivamente

individualista se manifestaron con crudeza.” 3¢ “Felizmente, y con

% “Nuevas Bases”’, edic. cit. p&g. 197.

* Ibid., pag. 199.
% “Del mundo de las ideas”, edic. cit., pag. 513.
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fuerzas propias, hemos realizado el primer paso para superar la pri-
mitiva posicién alberdiana, que reconocia que lo fundamental era la
solucién del problema econémico y que traté de resolverlo, como
era forzoso en el siglo pasado, de acuerdo con las directivas del libera-
lismo burgués. Justo superé la posicién alberdiana, comprendiendo
que habia que darle un nuevo contenido; pero lo hizo con el mismo
espiritu, con el mismo temperamento ideol()gico que Alberdi.” 37
Con motivo de la muerte de Justo, Korn situé la accién de aqué[ y
su significado —~ segtin €l los veia — en una pégina que s6lo es posi-
ble transcribir: “La organizacién de la repiblica fue la obra de
espiritus dirigentes que le dieron al proceso histérico su ideologia y
sus normas. Pero las generaciones siguientes recogieron la herencia
sin acrecentarla. Cuarenta afos después de Caseros no habia ger-
minado ninguna idea nueva en el cerebro argentino.

“La accién politica se reducia a la gresca de oligarquias inorgé-
nicas, sin discrepancias fundamentales, movidas por ambiciones per-
sonales, dispuestas a adaptarse al medio sin maés propdsito que el
éxito inmediato.

"El anhelo de una renovacién espiritual nace a fines del siglo
pasado, sin acertar con su forma concreta. En esas condiciones Justo
concibe la empresa de unificar incipientes tendencias de las masas
proletarias, de crear una organizacién coherente con nuevos métodos,
con una nueva conciencia, con una nueva ética, con nuevos fines,
Hizo mas atn: realizé lo que habia pensado. Al frente de una infima
minoria, inicia la educacién democratica del pueblo, repudia los
viejos habitos de la politica nacional y prosigue adusto e intransigente
por la senda més aspera. A los contemporéneos la empresa les pareci6
ridicula. Hoy, al inclinarnos antes los despojos del gran organizador
sabemos que realiz6 la obra mas decisiva, fecunda y duradera de
la época.

"Al incorporar a nuestro acervo la idea de la justicia social, se
ha superado por primera vez la ideologia alberdiana y se ha renovado

* “Corrientes de la flosoffa contemporanea”, edic. cit.. pag. 362.
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el contenido del pensamiento argentino. Ya este concepto no puede
eliminarse de la evolucién nacional. La obra de Justo desborda los
limites de su partido. Sus mismos adversarios han debido plagiarlo.” 38

Sul)rayemos ahora los principales puntos del anélisis anterior. En
primer lugar, socialismo no es sinénimo de marxismo. Al vincular el
nombre de Korn al socialismo, la primera reaccién de un lector que
tuviera alguna previa idea de la filosofia del maestro argentino pudo
haber sido de sorpresa. Aunque ese hipotético lector supiera que los
“caminos de utopia’’ — para usar la expresién de Martin Buber —~
son varios y que el socialismo tiene toda una historia, hay motivos,
difusos pero inmediatos —~tanto, que estan en el periédico de cada
mafana — que le empujan a considerar al marxismo y al socialismo
como las fases teérica y préctica, respectivamente, del mismo fené-
meno. En estas circunstancias cabia preguntarse cémo habria podido
Korn adherir a una teoria representativa de la concepcién del mundo
positivista, é]l que habia encarnado la reaccién antipositivista; y cémo
habria podido conciliar el determinismo econémico con la filosofia
de la libertad creadora. La respuesta que aclara la momenténea per-
plejidad es: el socialismo ha pasado por varias etapas y en cada una
de ellas ha encontrado la expresién teérica acorde con las circuns-
tancias ideolégicas del momento. Asi, el marxismo ha sido el fun-
damento del socialismo en la época positivista. Por lo tanto, es
posible propugnar una posicién socialista sin adherir al marxismo en
todos sus aspectos o sosteniendo otro tipo o estilo de filosofia. En
este caso {cudl es el contenido permanente del socialismo, si tiene
alguno?

El contenido permanente del socialismo es su condicién de ideal
de justicia social y de dignificacién humana. Un ideal es una meta
que se pretende alcanzar en el ejercicio de una voluntad de supe-
racién. Supone que el hombre es libre, que su espontaneidad puede
lanzarse a conseguir fines que se ha propuesto. Algo que sobreven-
dr4 de todas maneras, con o sin intervencién de la voluntad del

88 “Juan B. Justo”, odic. cit., pégs. 308-507.
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hombre, puede ser una fatalidad, pero no un ideal. Proponerse un
ideal supone al mismo tiempo una valoracién: lo propuesto es el
bien mas alto en el orden correspondiente. En este caso, es la nocién
de justicia la que, desde su altura ideal, esta atrayendo las fuerzas de
la accién cencreta para que se cristalicen en forma de organizacién
social més dignas. Todo esto concuerda, coma podra apreciarse, con
la concepcién de Korn sobre el hombre.

Dee lo anterior se desprende que el factor econémico no es el
Gnico — como parece afirmarlo el socialismo “cientifico” ~ sino que
el ideal socialista, aunque en la préactica se concrete en nuevas formas
de ordenacién econémica, en su raiz y su impulso es de caracter ético.
Se busca contribuir por ese medio a la dignificacién de la condicién
humana. Por eso cuentan también otros valores Y, sobre todo, cuenta
la libertad, sin la cual no hay dignificacién alguna, por mucho que
las condiciones materiales se mejoren o aun sean 6ptimas. La falta
de libertad degrada. especialmente si es impuesta por sistema. Es
preciso afirmarlo rotundamente: no hay dignificacién sin libertad.

Seria erréneo, sin embargo, creer que Korn no se hace cargo
de ]{1. importancia o urgencia de los problemas econémicos, o que
tiene un concepto despectivo del marxismo. Hemos visto cual es la
opinién que le merecen Marx y la significacién histérica de su dod-
trina, y como vincula la vigencia del marxismo a la actualidad de los
problemas econémicos. Por lo demas, quien conozca medianamente
la obra de Korn percibird como nota saliente su profundo sentido de
lo concreto. Si tuvo escrapulos para formular pablicamente una meta-
fisica —y al fin y al cabo pudo pensar que era su oficio hacerlo ~
mucho menos hubiera sostenido posiciones de idealismo roméntico
y desentendido de la realidad concreta y sus urgencias. Basta leerlo
para convencerse.

La simpatia de Korn por los fundamentos teéricos del socialismo
de Jaurés es ilustrativa de su propia posicién. Considerando la per-
sonalidad libre como el signo distintivo de la reaccién contra el natu-
ralismo positivista, encuentra en Jaurés la posicién socialista a la
altura de la etapa filoséfica que vive. Puesto que no encontramos en
Korn una detalluda concepcién del socialismo, su actitud ante Marx
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y Jaurés permiten situar su opinién entre las grandes corrientes de la
tradicién socialista.

Por dltimo, al considerar la accién de Juan B. Justo como un
enriquecimiento del “credo nacional” que en la Gltima parte del siglo
pasado vertebré la organizacion del pais, Korn muestra una vez maés
su inquietud por el pasado Yy el presente argentinos. Pero lo que,
dentro de nuestro enfoque, interesa destacar es la importancia que
los ideales de justicia social tendrian, asi, en un programa nacional.
En un programa, agreguemos, que no resulta sélo de necesidades
inmediatas, sino de la interpretacion de la realidad hfstc’)rica del
pais; o en otras palabras. que no es una ocurrencia ocasional, sino
que se funda en el pasado ideolégico de la comunidad a que se
aplicaria. La cuestién es bien actual, y no sélo para los argentinos.
Ya no puede tratarse sélo de la creacién de riquezas o, como se pre-
fiere decir ahora, del desarrollo econémico. Porque el desarrollo de
las potencialidades econémicas lleve — un poco de por si, otro poco
debido a la planificacién — a beneficiosas transformaciones sociales,
y todavia més, aunque la mayor existencia de bienes provoque un
mayor disfrute de bienes, nada de ello hace esencialmente a la cuestién
de estructurar la sociedad sobre bases justas. Tener mayores bienes al
alcance puede inclusive ocultar la cuestién fundamental: la de la real
posesién de esos bienes, la de las diferencias en esa posesién, la de la
razén o gratuidad, justicia o injusticia de esas diferencias; puede ocultar
en fin, la cuestién ética de fondo, que es la de lograr una estructura

econémico-social basada en la justicia.

En dltimo analisis, desde el punto de vista teérico todo en estos
escritos de Korn gira en torno a implicaciones de filosofia de la his-
toria. LLa de Marx es expuesta en una interpretacién mitigada; la
de Jaurés se considera méas aceptable. {La de Korn se modificé por
su adhesion al socialismo? No; por el contrario, su idea del socia-
lismo se tifi6 de su filosofia de la historia, o mejor, encontré lugar en
ella. Conociendo ya aquella idea, es facil percibir su ensamble con
esta concepcién de la historia: “La obra histérica es obra de Ia
voluntad, del esfuerzo, del sacrificio del hombre. Es una gesta heroica
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que nosotros, los vivientes, estamos llamados a continuar.” 3® “El
hombre es el animal que se subleva contra el destino.” ° “Esa rebeldia
es el asunto de la historia.” 4! Al proceso histérico lo rige la reaccién
de la voluntad consciente del hombre en el triple conflicto con la
naturaleza, con sus semejantes y consigo mismo, movido por el pro-
pésito de realizar una finalidad inmediata o remota.” %2

Y esta concepcién no es sélo el fondo sobre el que se destaca su
simpatia por un “socialismo ético” entendido como se ha descrito.
Acorde con ella Alejandro Korn labré también una obra, una perso-
nalidad y una conducta que lo han convertido en una de las maés

vigorosas fuerzas morales de la Argentina de hoy.

JuaN Carros Torcuia Estrapa

® Apuntes filoséficos, edic. cit., pag. 333.
“ Ibid., pag. 335.
“ Ibid., pag. 331.
“ Ibid., pag. 335.
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LA ETICA DE KORN

Suma virtud del hombre es su capacidad de insatisfaccién “por
lo incompleto e imperfecto de cuanto da la realidad” ha dicho Ortega
y Gasset, capacidad de insatisfaccién que origina actitudes y reac-
ciones de variada indole. Una de entre ellas es la que incita a ahondar
reflexivamente en la realidad, siguiendo las huellas que clil)ujan sus
raices, y que permite discernir la oposicién existente entre el perpetuo
ﬂujo de las sensaciones aisladas e inconexas de la experiencia in-
genua y espontinea y los nexos y relaciones generales que establece
entre ellas el pensamiento reflexivo. Realizar tal faena importa una
radical responsabilidad: la de afrontar conscientemente la proble-
maticidad de Jo real; la de considerar la realidad como poblema. cuya
incégnita hay que esforzarse en develar. Problema éste que trasciende
infinitamente la esfera de lo particular: es la realidad misma, la
realidad toda la que se presenta como problema. Esta capacidad de
percibir la problematicidad de lo real constituye una de las notas
caracteristicas y distintivas de la mentalidad filoséfica.

Tal caracteristica la poseia en alto grado don Alejandro Korn.
“No escribo para los que atin padecen de realismo ingenuo™?, es
decir, para aquéllos para quienes la realidad no es problematica, que
la consideran como algo dadn, acabado y completo. y cuya textura
se dibuja en relieve y se entrega plenamente a la primera mirada.

Realidad. Pero, {qué es realidad? Lo que cae dentro de los
marcos del espacio y del tiempo. Pero, dir& Korn, espacio y tiempo

1 Ta Libertad Creadora, 1, pag. 11, Vol. I, Ed. de la Universidad Nacional de
La Plata. La Plata, 1938,
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no poseen existencia real, objetiva: “s6lo se conocen como elementos
de la conciencia. .. y su existencia real no es un hecho comprobado" 2,
Y, precisando més atin, Korn rechazard el “concepto” de realidad
misma, nocién que trasunta la estabilidad de la cosa, “pues envuelve
la idea de estabilidad y nada hay estable... En la conciencia sélo se
observa un proceso, una accién, un devenir, un fluir y confluir

continuo’ 8.

En ]ugar de la estatica realidad, dindmico y esponténeo proceso,
fluencia del devenir, que se desarrolla en el teatro de la conciencia. Y
la concienci*a es el reducto del hombre; su hogar, su bien acotado recinto.
En ella se encuentra confinado, y de ella no puede salir, pero en su
seno halla toda la infinita riqueza, la inagotable variedad y com-
plejidad del Universo: “Cuanto es existe solamente en una con-

"4 “Fl mundo externo no es una realidad conocida, sino

5

ciencia.
un prob]ema."

Luego, ¢es el Universo una ficcién?, des s6lo un fen6meno men-
tal? No, no hay tal. Unicamente significa “que sélo en esta forma se
nos presenta y en ninguna otra % Se nos presenta, se presentia a
la conciencia; se manifiesta a ella. {De dénde proviene, pues? ¢{Del
exterior de la conciencia? Si asi fuere, nos hallariamos ante una con-
cepcién que “‘la jerga gremial”’ denomina realismo, y que Korn rechaza
con energia, lo mismo que al idealismo absoluto (“la conciencia
creadora de su propia concepcién mundial’”), o al idealismo sub-
jetivo (“que supone el mundo como una creacién del sujeto”). Con-
cepciones que, al igual que Ios monismos, los dualismos y los res-
tantes que componen el repertorio histérico de la metafisica (“cono-
cimiento inteligible sin conocimiento empirico”’) son, para Korn,
interpretaciones y, en rigor, arbitrarias. No hay pues, posibilidad de
metafisica como ciencia, como conocimiento objetivo, racional.

* Ibid., pag. 13.
* Ibid., XVII, 28.
¢ 1bed., VI, 15.
*Ibid., 1. 12.

* Ibid., VL 15.
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Pero la categérica afirmacién de Korn de que toda realidad se
nos presenta como un hecho de conciencia, si bien afirma también,
y no menos categéricamente, de que “‘el Universo no es una ficcién”,
perfilan su filosofia como encuadrada dentro de los lineamientos de
una filosofia de la conciencia, de un idealismo gnoseolégico, del
conocimiento. {Constituye también ello una “interpretacién”? No,
para Korn. La conciencia es el solar que el hombre posee en legitima
propiedad, y como tal, la conoce: de la conciencia, y de los hechos
que en ella transcurren, poseemos un conocimiento inmediato, in-
tuitivo, directo y, en consecuencia, evidente e indudable.

Y Korn se entrega a la tarea de explorar la conciencia. Dos
hemisferios componen su &mbito: uno, el del sujeto, el yo, “unidad
estable que postulamos y a la cual referimos los momentos sucesivos
del cambiante proceso psiquico” 7; es el mundo temporal de la subje-
tividad; el otro, el del objeto, el no-yo, la otra mitad del contenido
de la conciencia: “la representacién de un mundo que el yo con-
ceptiia extrafio”’ %; es el mundo de la espacialidad —~ ausente del
subjetivo. Mundo objetivo y mundo subjetivo, si bien diferenciados
abisalmente por su esencia, no obstante nunca separados, sino intima
e indisolublemente unidos por una dialéctica relacién dinédmica de
oposicién y de lucha: “sujeto y objeto aislado son abstracciones” ®.
Porque el orden oI)jetivo tiende a subyugar al subjetivo v a extender
sobre él su coercién. El orden objetivo “‘es desarrollo de hechos nece-
sarios y previsibles” y “obedece a normas necesarias, a leyes” y “en-
cadena inexorablemente un efecto a una causa, sin propésito, sin
finalidad, amoral e impasible” 1°. Y frente a él, “el sujeto yergue su
yo auténomo”... “El sujeto, en tanto, se siente estremecido por
dolores o dichas, afirma o niega, forma propésitos, forja ideales,
estatuye valores y subordina su conducta a los fines que persigu:e".
porque en él “actia una voluntad que quiere lo que se le antoja y

7 Ibed., VIL 16.
® Ibid., VIL 17.
® Ibid., XVI, 26.
© Ibed., XVIIL 29-30.
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cuyas relaciones no pueden preverse, y obedece a finalidades pro-
vectadas en el futuro” 1!, Orden objetivo espacial de la necesidad,
la previsién, las leyes y la coercién; orden subjetivo temporal, el de
la espontaneidad, la finalidad, los valores, la accién y la libertad
creadoras; mundos distintos y hostiles, pero inseparables; relacionados
din&micamente por mutuo afan conquistador; inextinguible, per-
petua lucha.

El sujeto es auténomo, pero no soberano: frente a la coercién
fisica del no-yo, opone sus propésitos, y a su vez, también él, pretende
subordinar el mundo objetivo a sus finalidades conscientes, y para
ello realiza un esfuerzo voluntario, tenaz e ininterrumpido: “...inter-
viene en el mundo extrafio con la accién eficaz.” 12 Pero como este
altimo le ofrece resistencia, para vencerla y lograr dominarlo emplea
el conocimiento, la ciencia, la técnica.

Pero el conocimiento, limitado a la esfera teérica del analisis de
“nuestro conocimiento de la realidad nos deja perplejos. .. En lugar
de soluciones se nos ofrecen prol)lemas; la duda es nuestro patri-
monio intelectual” 13. Esfera teérica, plano de la abstraccién... Pero
“La accién corta este nudo gordiano. .. lo corta porque es cuestién de
vida o muerte. He aqui que los problemas se desvanecen...” 1* Accién
practica, de raiz vital; plano de lo concreto. Por otra parte, si bien
no es seguro que la ciencia nos proporcione un conocimiento ver-
dadero, seguro y definitivo de la realidad, constituye, “‘no obstante Yy

a pesar de todo... el capital més saneado de la cultura, la creacién
més alta de la inteligencia humana. La justificacién de la ciencia es
la técnica; la teoria se halla apoyada en la eficacia... Sin ella

(Ia ciencia) el hombre no tendria historia’ 3.
Conocimiento y accién, accién creadora y liberadora. En el sujeto
todo est4 dirigido a aumentar su poder: acrecentamiento de pode.r

1 Ibed.. XVIIL 30.

2 Apuntes Filoséficos, VIII, 177,
B 1bed., XVII, 232.

% Ibid., XVII, 232.

¥ Ibid., XIV, 212-213,
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implica previo ensanchamiento del campo de su saber, posesién de
cultura, que es obra humana que se atesora histéricamente y se lega
a las generaciones humanas. Cultura es “obras de la voluntad” y “la
voluntad quiere la libertad" 28,

Conocimiento y accién son, pues, los medios e instrumentos que
el hombre posee para la “actualizacién” de su libertad. La voluntad
de vivir es, “para el hombre, voluntad de vivir libre”. La vida misma
se subordina a valores mas altos, valores estatuidos por el sujeto hu-
mano. La necesidad, en el orden objetivo, y la coercién en el subjetivo,
deben ceder su Iugar ante el empuje vigoroso y continuado de la
voluntad, que despliega su accién liberadora.

Luchar para subordinar la necesidad a los fines humanos Yy, en
consecuencia, ' actualizar la libertad” es, de por si, una accion de
finalidad y caracter éticos; accién creadora que todo lo subordina a
mas altas finalidades. Y el sujeto lo logra al colocar, como sobre un
vehiculo, sus conscientes propésitos en la dindmica espontaneidad que
brota irrestaiiable desde el fondo de la conciencia ~ que atraviesa
la conciencia ~ dinaminandola. Accién, dinamismo esponténeo de la
conciencia, y accién voluntaria, consciente del sujeto, dirigida por los
fines a los que “subordina su conducta”; conquista de la libertad.
Conquista de la libertad econémica, por una parte (Iiberacién de la
necesidad, de la coercién fisica, que nos “sume en la servidumbre
econémica’), y libertad ética, por la otra: autodominio (liberacién e
imperio sobre la ciega fuerza impulsiva de los instintos, los afectos y
las pasiones). “...la libertad no nos es dada, es preciso conquistarle
en el breve plazo de nuestra vida individual, como en la evolucién
progresiva de la vida colectiva.” 17 La libertad econémica es tan fun-
damental como la libertad ética 18; la lucha por la libertad econémica
precede. como etapa primera y necesaria, a la conquista de la libertad
ética. La lucha por la conquista de ambas es indispensable. De ese
modo, la “libertad se actualiza”; la libertad deviene. Producto nunca

» Ibed., XVIL 234.
17 Axiologia, VII. 144,
¥ Cf. La Lib. Creadora, XXI, 35.
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acabado y completo, resultado nunca estable y definitivo del esfuerzo
vy la lucha humana. Sin el concurso de los hombres, la libertad no se
actualiza: “la vida es accién’ 1°.

Y sin libertad, sin “libertad actualizada”, no hay ética posible;
la libertad es la condicién de la ética. Si la progresiva conquista de
la libertad significa ya de por si una conquista de carécter ético, éste
adquiere y alcanza su mas alto grado al convertirse la libertad en la
base, en el medio de condicionar la vida moral, pues ésta no puede
desenvolverse ni desarrollarse sin la previa conquista de aqué"a.
medio indispensable. pues, para el establecimiento de normas mo-
rales a las que debe ajustarse la conducta, lo que, en altima instancia,
significa luchar por la conquista de la dignidad humana, una de las
metas fundamentales de la obra filoséfica de Korn, como lo ha
seiialado Pucciarelli.

Conquista de la libertad; conquista de la dignidad; la libertad
deviene. .. el hombre deviene, se crea a si mismo al crear su historia;
se humaniza merced a la accién creadora. LLa obra histérica es obra
de la voluntad, esfuerzo, sacrificio 2. Accién creadora: humanizacién
del hombre; paradéjica aventura humana. “Inici6 su conquista el
primero que quebré con una piedra la recalcitrante nuez de coco e
inventé el martillo.” 2! Por la libertad luchamos, y “atin estamos en
la demanda”. Paradéjica aventura humana, que comenzé a distanciar
el hombre de los primeros antepasados de la animalidad; el prodi-
gioso, el casi inverosimil suefio que encendié su mente crepuscular.
La més inerme de las criaturas, sumida en la miseria de su des-
valida condicién biolégica. la aherrojada por la necesidad, sofi6 su
liberacién y, a la par, su dominio sobre el mundo fisico que lo oprimia.
O, mejor dicho, sofi6 el dominio del mundo exterior para poder
lograr la conquista de su libertad, para realizar su paulatina, penosa
e incesante liberacién. Y emprendié la perenne lucha que no aban-
dona jamés “‘el eterno rebelde”, que no ceja en sus propésitos, y el

¥ Ap. Filos., XVII, 233.
™ Cf. Apuntes Filos., XV, 218.
® La Libertad Creadora, XVIII, 30.
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proceso se torna perdurable. extendiéndose en el espacio y avanzando
en el tiempo. Y en el tiempo, y por el tiempo, la acumulacién de saber
y el acrecentamiento de poder aumentan el dominio del hombre
sobre el mundo fisico natural: “No esclavos, sefiores somos de la
Naturaleza.” 22

El hombre, el animal rebelde “que se subleva contra el destino”,
al luchar por su libertad, crea su historia, se crea a si mismo; la
lucha por la libertad Io impulsa a fijar valores. Valores que se esta-
tuyen, se aceptan o se rechazan, se afirman o se niegan, se repudian
y se transmutan. Valores relativos y cambiantes, histéricos; no hay
valores absolutos, objetivos, de validez universal. Productos de la
actividad humana creadora, productos de la actividad humana que
se desenvuelve temporalmente en el curso de la historia, su relativo
valor pragmético rebasa la medida de una simple significacién teérica.

Todo ello configura la filosofia de Korn como un humanismo
predominantemente ético. Etica inmanentista y dindmica, con un pro-
nunciado matiz voluntarista. Si el ser humano condicionara su
conducta a normas abstraidas de la costumbre —~ ese aspecto exterior
y estatico del espiritu objetivo —~, o las fundamentara en un prin-
cipio trascendente, en ambos casos perderian su caracter de normas
éticas, pues éstas deben fluir de una personalidad. auténoma, ya que
no hay ética sin libertad, sin responsabilidad y sin sancién y, sobre
todo, “‘sin riesgo”. Segtin la expresién de Schiller, "“crece el hombre
con la magnitud de los fines que persigue’ . O, con las palabras de
Korn: “Los valores que escoge un hombre son la expresién de su per-
sonalidad, de su propio valor.”?® Personalidad y libertad, ha dicho
en su Libertad Creadora, son dos nombres para un mismo hecho.

Si Korn afirmé tan vigorosamente su dindmica nocién de la
libertad, de la misma manera rotunda e inequivoca la concreté en
su vida personal. Filosofia y vida constituian en él armoniosa unidad.

Referirse al Korn fil6sofo es hablar del Korn hombre. Lo ha dicho

2 Incipit Vita Nova, 10.
% Apuntes, XVII. 234.
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Francisco Romero: “Muy valiosa su produccién filoséfica, hay que
poner sobre ella la figura ejemp]ar y magnifica del pensador que
la cleja tras si.

Filosofia de la conciencia —~ idealismo gnoseolégico ~, y ética
inmane‘ntista de la acci6n — idealismo ético — son las dos vertientes
cuya confluencia constituyen su filosofia total. En el plano gnoseolé-
gico, pues, la filosofia de Korn es una filosofia de la conciencia. Y
Korn, con honda probidad intelectual, permanece, quiere permaneces
en el interior de sus limites, pertinazmente. Traspasar sus limites, v
aventurarse en el “hipotético” mundo exterior, es lanzarse a lo des-
conocido. .. Luego, {no es posible la metafisica? No como ciencia,
como conocimiento racional objetivo; pero el anhelo metafisico hos-
tiga nuestra alma. El relativamente seguro islote de la conciencia
se halla rodeado por el insondable mar de lo metafisico. “Debemos
hacer metafisica, pero a sabiendas.” Claro estd que habra de perma-
necer en el plano de lo subjetivo, de las creencias. .. intelectuales.

“...la humanidad padece de hambre metafisica™; conclusién
paradéjica: “la metafisica es necesaria, la metafisica es imposible’ 24,
&ESL .posible, en realidad, atenerse estrictamente al plano de la
experiencia de la conciencia? “‘La accién es el alfa y el omega, el
principio vy el fin, energia creadora de lo existente. ...Somos testigos
de la accién actuante en la conciencia, pero en si no la conocemos,
intuimos, tinicamente, el proceso de sus manifestaciones, menos adn, la
serie que se desarrolla en la conciencia individual. {Hemos de tomar este
fragmento por el Universo?” ?® De “la accién actuante en la con-
ciencia” somos ‘‘testigos” de su manifestacién; accién que “en si”
no conocemos... Es decir, manifestacién en la conciencia de lo que
nace en el exterior de la conciencia. Serie intuida que se desarrolla
en la conciencia individual. . ., fragmento. Pese a la reserva critica de
Korn, tan firme como persistente, dificil resulta expulsar de la mente
la idea de lo absoluto, que transparece siempre y denota su fantasmal

% Apuntes, XIII, 203.
* La Libertad Creadora, XIX, 36.
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presencia, como se percibe, desdibuiado pero presente, un rostro en
la penumbra.

Sin duda alguna, Korn no ignora la existencia de lo metafisico,
cuya imposibilidad como ciencia debiera ser innecesario demostrar
un sig]o después de Kant, tan innecesario como demostrar la certeza
de "que no podemos vivir sin metafisica”.

Es licito emprender el viaje hacia lo metafisico, pero “‘a condicién
de retornar”. Korn lo realizé en su hora, y al emprender el regreso,
yva en tierra firme, acaso su mirada se haya vuelto melancélica y
nostéalgica hacia el ignoto mar sin confines que dejaba tras de si y en
su espiritu anidara la afioranza... Y a pesar de todo, hemos de
hacer metafisica.” 2¢ Pulcra actitud de extrema probidad intelectual,
que sin duda alguna le ha demandado un esfuerzo continuado, lin-
dante con lo heroico para acallar y esconder en los pliegues mas hondos
y secretos de su espiritu sus intimas inclinaciones y anhelos, en ese
intimo y callado rincén, alli donde se esfuman y desvanecen las altimas
reservas criticas del pensamiento, y se acaricia ~ secreto, inconfesado
deseo y anhelo méas que idea formulada —~ y se vislumbra la posibilidad
de “la conciliacién de los contrarios”.

Pero como el hombre exhibe toda su dimensién en la lucha, el ideal
quietista no puede seducir al “eterno rebelde”. Y si bien puede afir-
marse con ciertos fil6sofos de la historia que del pasado no perci-
bimos sino aqueHo que se ha tornado inteligible, lo que se ha raciona-
lizado y espiritualizado, lo que se ha convertido en espiritu y pensa-
miento, solidificando el tiempo vivido, la duracién fluyente y viva, no
obstante, en la obra de los que perduran, puede percibirse una calida
vertiente de savia vital, que late y pulsa y repercute en el espiritu
de los restantes hombres. Y tal como en la estatua es posible percibir,
tenue y borrosa, la huella que ha dejado el gesto febril del artista,
en la obra filoséfica de don Alejandro Korn se advierte, transfundida
y clara, toda su personalidad viril, su célida humanidad, su mente
profunda y abierta, su espiritu elevado y generoso.

Secunpo A. Tri

® Cf. Libertad, XXXI, 62.
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ACTUALIDAD FILOSOFICA DE ALEJANDRO KORN

A los cien afios del nacimiento de Alejandro Korn y a los ya
transcurridos desde su muerte disponemos tal vez de la conveniente
perspectiva para una valoracién de su pensamiento. Quisiéramos en-
sayar con limpia intencién de objetividad, pero también con el inevi-
table acento individual que comporta todo intento de comprension
viviente en filosofia, una semblanza y valoracién de la persona[idad
filos6fica de Korn.

Es éste el tercer trabajo en que abordamos el mismo tema, y en
él pondremos a contribucién, con miras a perfeccionarlos en una ela-
boracién méas madura, el contenido y las conclusiones de los que con
anterioridad le hemos dedicado.

La filosofia en la Argentina no comienza con Alejandro Korn;
tampoco tiene en Korn algo asi como su culminacién o cumplimiento.
Pero Alejandro Korn es, sin disputa, encarnacién ejemplar de la
actitud filoséfica en nuestro pais y en América.

No se puede intimar con una filosofia sin verse uno empujado,
tarde o temprano, a conocer al hombre que la hace. La razén esta en
que la filosofia es un quehacer o un empefio individual, y por eso
[leva siempre un acento personal ineludible. Es por eso que las
ideas filos6ficas de Korn ~ que son, a nuestro juicio, genuina filo-
sofia —~ remiten en seguicla, como a su fondo inevitable, al hombre
que él era.

Ahora bien, el hombre era admirable. Las més altas dotes inte-
lectuales se aunaban en él a los valores més puros de Ia personalidad.
Por eso pudo ostentar sin esfuerzo y sin énfasis la triple nobleza del

9

271



limpio hombre de bien, el pensador y el maestro. Tenia el valor y el
ardor junto con la cortesia y la templanza. Un inconfundible decoro
brillaba en su conducta y se transparentaba en todos sus actos. Su
magnifica libertad interior, asi como no le daba tregua para compla-
cerse demasiado en si mismo, le hacia entregarse sé6lo hasta cierto
punto a los hombres y a las ideas. Su consejo o su estimulo era desin-
teresado y viril, sin apafiamiento ni vulgar' sentimentalismo. Su ge-
nuina bondad y su indole afectuosa se refrenaban con una recatada
sobriedad. Aparecia asi como cordial y altivo, cercano y distante a
la vez.

En esponténea coincidencia con una de las notas salientes de Ia
imagen del fil6sofo forjada desde Platén hasta Nietszche, el Dr.
Korn no tuvo ni buscé nunca ninguna de las formas del poder. Sus
timidas incursiones por la politica no traducen vocacién politica:
fueron tan sélo ~ al menos a mi juicio — el cumplimiento del deber
ciudadano tal como se lo dictaba su seriedad moral, con mas algo de
la expresién de la tipica nostalgia que el hombre de pensamiento
siente a veces por la accién.

La curiosidad intelectual del Dr. Korn abarcaba un circulo am-
plio que iba de la literatura a la historia, de las ciencias a la mistica.
Su conocimiento de la filosofia era seguro y viviente, y se depuraba
de continuo en su clara inte]igencia. El saber de Komn era un saber
a su medida, es decir un saber auténtico.

Si el profesor de filosofia debe ser en alguna medida una encar-
nacién del filosofar, el Dr. Korn fue profesor eminente. Lo veo to-
davia a través de mis recuerdos de alumno. Con noble gravedad, en
un lenguaje pausado y preciso, dibujaba con claridad los pensamien-
tos, y se emocionaba con las ideas. El oyente era asociado de modo
espontaneo al desarrollo de los argumentos con un interés que no
declinaba nunca.

La obra escrita de Korn — como lo tengo dicho — revela al es-
critor, es decir aquel que posee el don de hacer del pensamiento in-
material y de la palabra carnal un todo tnico e indivisible. Caracte-
riza al estilo de Korn una hermosa y austera concisién, esa concisién
que es signo de fuerza, abundancia y decencia espirituales.
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Es cosa de admirar cémo el Dr. Korn llegs a la filosofia ya en
sus afios de madurez. Habia nacido en la provincia de Buenos Aires
el 3 de mayo de 1860. Obtuvo su titulo de médico a los 23 afios
y empez6 a ejercer su profesién en un pueblo de su provincia natal.
Desde 1897 hasta 1916 fue director del Hospital de alienados de
Melchor Romero. A partir de esta ultima fecha se consagré por en-
tero a la filosofia. Su iniciacién en la docencia universitaria databa
de 1906 como profesor suplente de Historia de la Filosofia en la

Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires.

Alejandro Korn llegé, pues, a la filosofia por el camino porque
llegan los filésofos, es decir obedeciendo décilmente la voz incontras-
table de su urgencia de un conocimiento esencial y la aclaracién cri-
tica de las metas, el sentido y el valor de la propia vida. Con estas
disposiciones el Dr. Korn se elevé a un modo de filosofar a la vez
docto \' original en el que resuenan algunos de los temas vitales de
la filosofia de siempre y de rigurosa actualidad.

El pensamiento de Korn estd en general bajo el signo de las
tendencias filos6ficas dominantes desde finales del siglo pasado hasta
el primer cuerto del siglo xx, es decir el idealismo y la filosoffa de la
vida. El pensamiento de Korn estd bajo ese signo, pero no es un
producto mecénico de su influencia. Lo que otorga al Dr. Korn sig-
nificacién excepcional entre nosotros es, justamente, lo genuino de
su actitud filoséfica.

La filosofia ~ como la vida humana toda ~ es histérica siempre, en
el sentido que el fil6sofo piensa en determinada época donde se agi-
tan determinadas ideas y problemas. y esta sujeto, por lo tanto, a
influencias visibles y otras imponclerables. Pero la caracteristica acti-
tud del fil6sofo consiste en el denuedo con que es capaz de prescinclir
de todo eso para atenerse, sacandose de encima la historia, tan sélo
y fielmente a lo que reconoce como incondicionalmente cierto y evi-
dente. Embarcado en una reflexién dirigida a lograr un saber pri-
mordial acerca del hombre y sus relaciones con el misterioso Univer-
so, el fil6sofo hace el gesto de liberarse de toda sumisién.
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En Korn hemos creido ver de manera ejemplar esa radical actitud
critica que es la actitud filoséfica. EI Dr. Korn ha afirmado sélo lo
que creia saber bien, con un saber suyo, viviente y original. Su fi-
losofia, porque es auténtica, es original. La filosofia de Korn es ori-
ginal —~y de otro modo no lo seria de manera alguna — porque su
contenido consiste en experiencias y evidencias personales de él.

[ \%

" Los dos escollos que tiene ante si la actividad filoséfica argen-
tina y latinoamericana son, en un extremo, la improvisacion y falsa
originalidad; y de otro lado, la servil imitacién de un modelo, el
gritar en forma de proclama la adhesién a filosofias de moda.

Porque conocié de cerca la autenticidad filoséfica, puesto que
tuvo que labrarla en si mismo, el D¥r. Korn vio claramente y denuncié
lo contrario de ella. “De allende los mares —~ha escrito — recibimos
la indumentaria y la filosofia confeccionada... Por nuestra voluntad
hemos aspirado a incorporarnos a la cultura de Occidente; no es
nuestra voluntad ser un conglomerado inorganico de metecos... No
podemos renunciar al derecho de discutir las diversas influencias que
Hegan hasta nosotros, ni al derecho de adaptarlas a nuestro medio;
no renunciamos tampoco a la esperanza de ser una unidad, y no un

cero dentro de la cultura universal.” 1

Claro que no por eso el Dr. Korn se puso a hurgar en la ar-
queologia indigena ni en el folklore americano para que le revelaran
Io que tenia que pensar, creer o hacer: “claro que no nos vamos
a encerrar dentro de nuestras fronteras para crear una filosofia pam-
peana’ 2, ha dicho también. Sino que asumié por si sélo, con indivi-
dual denuedo, la radical actitud critica en que consiste el filosofar.

Tal es la primera gran leccién de Korn sobre la actitud del fi-
I6sofo. Ella es, en especial para los latinoamericanos, de rigurosa ac-
tualidad. Quisiera sugerir que una actualidad no menor late en su
filosofia, sobre todo en a]gunas vetas de ella en que el pensamiento

* ALesanpro Korn, Obras (La Plata, 1938-1040, edidén de la Universidad Na-
cional de La Plata), III, pag. 260.

* Obras, 11, pag. 258.
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de Korn trasciende, por asi decirlo, sus propias formulaciones y las
influencias filoséficas epocales que trasuntan.

Korn aborda el problema filoséfico a nivel del idealismo. El Dr,
Korn tenia muchos de los rasgos que definen la mentalidad idealista
en filosofia. El primero de esos rasgos es una actitud predominante-
mente refleja, es decir una actitud vuelta a la conciencia, a sus pode-
res y funciones, antes que a los objetos mismos que solicitan a la
conciencia y a los que la conciencia estd dirigida. Junto con esto,
habia en Korn el gusto del saber racional claro y distinto, la cau-
tela y la pulcritud del pensamiento, el miedo de hacer el romantico
— al menos en filosofia —. Resultado final de una actitud tal —~ tanto en
Korn como en el idealismo — es el repudio de la metafisica, que viene
a ser acd como un ocuparse con lo que estd més alla de la conciencia,
a]go como el ser en si, es decir algo que puede ser sin ser contenido
de conciencia. El metafisico asume aqui la figura ridicula del que
quisiera saltar sobre su propia sombra.

Para el idealista la conciencia en definitiva es algo que podria
caracterizarse con las palabras del casi Iege‘ndario Empe’docles: “Una
esfera orgullosa de la plenitud de su goce solitario”.

Korn adopta, al menos segin declaraciones expresas, este mismo
punto de partida — aunque no siempre sea consecuente con él —, segtin
pronto lo veremos. Empieza, pues, por sumergirse en esa esfera de la
conciencia (asi la designa expresamente). como nos lo dice en un
pasaje que merece ser clasico:

“Pocas reflexiones bastan para advertir que este universo visible y
tangible que se extiende en el espacio y se desarrolla en el tiempo
no lo conocemos sino como un fenémeno mental. Cuéntos, sin em-
bargo, después de concedernos este hecho, luego prescinden de él,
lo apartan como a[go molesto y discurren sin tomarlo en cuenta.
Este reproche no se clirige al vulgo sin noticias de la primera de las
nociones filoséficas; espiritus cultos hay que, si bien Io saben, no
consiguen realizar el empefio intimo que es menester para sustraerse

a la sugestion del habito... Con espiritus asi dispuestos no debe
hablarse de filosofia.” 3

3 Obras, 1. pag. 12 vy sigs. 275



Fuera de toda duda, pues, hay la conciencia. En primer lugar
la conciencia es el yo, es decir el que siente, piensa y juzga. Pero
el yo no agota toda la conciencia. En ella estan también las repre-
sentaciones que vivimos como mundo. Por eso dice Korn: “Este mun-
do esta fuera del yo, pero no esta fuera de la conciencia”.

Cabria preguntar ahora si ese mundo esta sélo en la conciencia,
si se agota en ser contenido de conciencia. Korn no se atreve a pro-
nunciarse sobre tamaiia cuestién; tampoco se siente obligado a ha-
cerlo. Lo que si rechaza, por la sencilla razén de que no le consta,
es que el mundo representado en la conciencia sea copia o repro-
duccién de un original que seria la realidad en si. “La existencia de
este mundo hipotético, situado fuera del horizonte que abarca nues-
tro conocimiento, no tiene, en el sentido literal de la palabra, razén
de ser. La afirmacién de su realidad es tan sélo un acto de fe,
residuo irracional del realismo ingenuo .

Aunque a decir verdad la cosa no estd muy clara. Pero no vamos
a pedir claridad excesiva en un asunto que no lo consiente mucho,
sobre. todo en la forma en que el idealismo lo plantea. Y ademas
se trata de una afirmacién sobre la que no hace falta insistir dema-
siado por ahora, pues ya hemos de ver que el mismo Korn la dejara

de lado tan pronto como le sea preciso hacerlo.

Si, pues, Illamamos sujeto al aspecto de la conciencia que antes
hemos determinado como yo, ¥ nombramos como objeto las repre-
sentaciones que vivimos como mundo, entonces el Dr. Korn puede
decir: “En verdad, la conciencia se desdobla en un orden objetivo
y en otro subjetivo; no podemos decir més de lo que sabemos, pero

esto lo sabemos de un modo claro y definitivo”.

De acuerdo con esta evidencia primera no cabe concebir (es
decir, lo que se llama concebir claramente) nada que esté fuera de
la conciencia ni debajo de ella. O como lo dice bellamente Kom:
“Llevemos el pensamiento a la iniciacién més remota de los tiempos,
lancémoslo a espacios insondables mas alla de la via lactea, divague-

276



mos por los espacios multidimensionales: nunca lograremos salir de
las fronteras de la conciencia; la imaginacién més audaz no puede
salvarlas’ 4.

Todo esto esta bien visto y admirablemente expresado: “nunca
lograremos salir de la esfera de la conciencia”, dice Korn con el
idealismo.

Korn no se aventuré a sospechar (de un modo expreso al menos)
que esta descripcién de la conciencia como una esfera pudiera no ser
correcta. Y alli reside, en rigor, toda la cuestién. Y si la conciencia,
bien mirada, no fuera una esfera? {Si fuera una conciencia menes-
terosa, tal que no pudiera ser sino como apertura a lo otro de si
misma?

Pero el Dr. Korn no ha cuestionado Ia descripcién de la con-
ciencia que estd a la base del idealismo gnoseolégico y. por tanto,
no ha podido salir coherentemente de ella: “nunca Iograremos salir
de Ia esfera de la conciencia”.

Mas si no ha podido salir coherentemente de la conciencia, ha
saltado fuera de ella —~ como lo hemos de ver bien pronto — por una
transgresion a su premisa idealista. Lo que ha operado en él este
salto ha sido la experiencia de la libertad. La libertad es, para Komn,
menos una verdad te6rica que una experiencia, y atin la experiencia
primordial. Lo dice él mismo: “Quien no sepa por testimonio inme-
diato de su conciencia lo que es libertad, renuncie a entenderme” 5.

Mas para entender la libertad que estd en el centro del yo, de la
subjetividad, y como formando su esencia, tenemos que eprorar antes
el orden objetivo.

De acuerdo con su punto de partida idealista, explorar el orden
objetivo es para Korn lo mismo que determinar la naturaleza del
conocimiento cientifico, es decir la conciencia cientifica, en que el
orden objetivo se nos da. En primer término, el Dr. Korn ha querido
definir con precisién el campo de la ciencia: “Llamamos ciencias a

¢ Obras, 1. pag. 14.
® Obras, 1, pag. 50.
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las ciencias exactas y a las que aspiran a serlo”®; “es decir, las
fisicas y naturales” 7. Ahora bien; la ciencia se mueve a sus anchas
en el espacio. Los hechos que se ubican en el espacio no estdn inmé-
viles: transcurren en el tiempo. Fn el tiempo estdn sujetos a la
relacién de causa y efecto en cuya virtud todo hecho o grupo de
hechos estd necesariamente determinado por otros. La tltima y de-
cisiva determinacién del orden objetivo la constituye el ser una esfera
sometida a relaciones de causalidad. La ciencia, pues, tiene por campo
propio lo objetivo, es decir lo espacial y mensurable: “La ciencia es
la interpretacién matemética de la realidad objetiva2.

{Pero cuél es el valor de la ciencia? Es decir {cuél es su valor
de verdad? “La ciencia — dice Korn — no es espejo de la verdad
misma”. “Nadie cree ya —~ afiade también — en la coincidencia de
nuestra concepcién cientifica con la realidad intrinseca de las cosas™ ®.

~ Ya que no se justifica por su verdad, {cuél es entonces la jus-
tificacién de la ciencia? Como cierto Bergson, con los pragmatistas,
Korn responde que la justificacién de la ciencia es técnica, pragmaé-
tica. En las bellas y plasticas f6rmulas de Korn: “La justificacién de
la ciencia es la técnica; la teoria se apoya en su eficacia’; “la ciencia
pura es la ciencia que aguarda un destino préactico’ 1°.

Aunque aquf podria sugerirse a todos los que piensan como el
Dr. Korn que para que la ciencia tenga eficiencia practica, para que
sirva a la accién, tiene que ser algo més que configuracién de la
conciencia, tiene que golpear de algin modo en la realidad. La
accién, en efecto, es algo maés que la conciencia de la accién; la
accién se ejerce en lo real. O como lo declara el mismo Korn: “La
accién no se desenvuelve ante un mundo ficticio. Fncara lo presente

y lo concreto. En contorno tempo-espacial es real, pues opone su

¢ Obras, 1, pag. 84.

" Obras, 1. pag. 64.

® Obras, 1. pag. 207.

® Obras, 1. pag. 209.

¥ Obras, 1, pags. 212-215.
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resistencia y cede ante el esfuerzo. No nos debatimos en ningan lim-
bo. porque la accién es eficaz” .

St es asi, {qué se hace ahora con la esfera de la conciencia? Aca
la esfera de la conciencia estd& ya a punto de romperse; ya asoma
el torso de lo otro de la conciencia; pero el Dr. Korn no parece ad-
vertirlo ni se preocupa por ello. Su preocupacion va a venir después,
y bien pronto.

La ciencia tiene por objeto, conforme lo acabamos de ver, lo
espacial y mensurable. El positivismo, segtin el Dr. Korn, consiste
fundamentalmente en extender la ciencia también al orden sul)jetivo.
es decir al reino del hombre o del espiritu. ‘La unidad de la ciencia
—~ dice ~ es un articulo fundamental del credo positivista” 22, Y ésta
es la razén principal del repudio que Korn hace de él.

En el lenguaje que le presta Korn, el positivismo habla asi: *“To-
do proceso natural obedece a Ieyes permanentes: los fenémenos psi-
quicos, morales, estéticos, son hechos naturales, luego estan regidos
por leyes. Hallar esas leyes es el desiderdtum. “Encontrada la ley de
la actividad mental —~ afiade Korn — el autémata humano debera
también ocupar en el mecanismo universal su lugar como un dimi-
nuto engranaje .

El rechazo del positivismo asi descripto (que lo es, en rigor, del
naturalismo) sucede en Korn con la experiencia de la libertad. “Frente
al mecanismo fisico —~ dice — se yergue el yo auténomo. En tanto
el orden fisico se actualiza, encadena inexorablemente un efecto a
su causa, sin propésito, sin finalidad, amoral e impasible. El sujeto,
en tanto, se siente estremecido por dolores o dichas, afirma o niega,
forma propésitos, forja ideales, estatuye valores y subordina su con-
ducta a los fines que persigue” 13.

Aqui, claramente, la esfera de la conciencia ya no parece cerrada
en sf misma, puesto que ahora el orden ol)jetivo se enfrenta al yo que
lo resiste como una realidad amenazadora. A su vez, el dominio de

11 Obras, 1. pags. 232-233.
2 Obras, 1I1, pag. 188.
13 Obras, 1, pag. 30.
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sf mismo revela el fondo oscuro, pero real, de lo impulsivo y animal
en el hombre.

El orden sul)jetivo. el yo, se anuncia, pues, como libertad.
Intentemos componer la imagen de la libertad tal como resulta en
Korn. En las férmulas admirables que ordenamos a continuacién
se encuentra la esencia del pensamiento de Korn acerca de la
libertad.

“La accién es ineludible. El don de la existencia no lo hemos
solicitado. Por obra del acaso nacemos en determinado lugar y tiem-
po; la cuna humilde o mullida que nos toca en suerte no la hemos
elegido, ni el atuendo fisico y psiquico. Y bien, como quiera que sea,
nos hallamos en presencia de nuestro mundo... Luego quedamos
abandonados a nuestras propias fuerzas” ¢, “Ante la vida —~ dice
otro texto —~ o nos resignamos o0 nos rebelamos, la rehuimos o la afron-
tamos, nos refugiamos en el claustro o descendemos resueltos a la
arena... No obstante, entre el asceta contemplativo y el hombre de
acci6n media un acuerdo fraternal. Ninguno de los dos acepta la
vida como se le ofrece... Ante esta situacién el hombre se resigna
y suefa con un mundo mejor mas alla de la realidad, o se subleva
e intenta crear un mundo mejor dentro de la realidad. Ambas acti-
tudes tienden a una misma finalidad: a la liberacién” 3. Llamaremos
valoracién a la reaccion de la voluntad humana ante un hecho.
Llamaremos valor al objeto de una valoracién afirmativa’ 8. “Todas
las valoraciones emergen de una sola fuente y tienden al mismo fin.
Afirman la autonomia de la persona[idad. persiguen su emancipacion
de toda servidumbre, es decir, su liberacién como finalidad ultima
y comin. De este impulso ha nacido la obra de la cultura, el esfuerzo
histérico de la especie, la afirmacién de la libertad frente al dominio
de la necesidad. Porque la libertad no nos es dada, es preciso con-
quistarla en el breve plazo de nuestra vida individual, como en la

¥ Obras, 1, pag. 233.
% QObras, 1, pag. 142.
¥ Obras, 1, pag. 102.
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evolucién progresiva de la vida colectiva. Fecundo es este anhelo final:
por eso lo hemos llamado La Libertad Creadora’ 7.

Los admirables fragmentos sobre la libertad creadora que aca-
bamos de ordenar y transcribir configuran también lo que podemos
llamar el “humanismo” de Korn.

Un lector de esos fragmentos que estuviera a]go familiarizado
con la filosofia contemporénea verfa, tal vez, que el humanismo de
Korn vacila entre un humanismo marxista (autoedificacién histérica
del hombre por el trabajo) y un ~humanismo existencialista” del tipo
J-P. Sartre (“humanismo, porque nosotros le recordamos al hombre
que no tiene otro legislador fuera de él mismo, vy que desde su
abandono debera decidir sobre si mismo’ 18).

En tal lector veria sin duda semejanzas ciertas, pero tal vez no
viera el intimo pensamiento de Korn. Porque el humanismo de Korn
tiene una dimensién de que carecen con seguridad esos otros dos a
los que lo hemos referido para poder caracterizarlo mejor.

En efecto, a continuacién del tltimo fragmento antes citado, del
parrafo VII de la Axiologia, el Dr. Korn contintia asi: “Quizés el
lector retenga una pregunta, porque no se encuadra en los Iimites
de este ensayo. Trataremos de contestarla. La Personalidad es, dentro
de lo empirico., un término tltimo. Sus raices penetran en el fondo
metafisico de las cosas y la realizacién integra de la Libertad nos
identificaria con lo Absoluto”.

Cierto, el Dr. Korn no ha explorado esas raices de la libertad
que penetran en el fondo metafisico de las cosas — segiin &l mismo
dice —. Por eso el humanismo de Korn y su imagen de la libertad hu-
mana se dibujan sobre un fondo de espesas sombras. Pero asi y todo
no es facil reducirlo a lo que no es él mismo.

Iluminar esas sombras en los contornos de la libertad habria
sido tarea de la metafisica. Pero la probidad intelectual de Korn, que
estaba bajo el signo del idealismo ~y en el caso de la metalfisica,
también del historicismo diltheyano — se lo prohibia. Apresurémonos

1 QObras, 1, pag. 144.
8 J P. Sartre, L'existentialisme est un humanisme, Paris, Nagel, 1946, pags. 93-94.
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a afadir que si bien su pensamiento estaba bajo ese signo, bastaria
un texto como el dltimamente citado para poner en evidencia que su
espiritu habia superado con mucho tanto el idealismo como aquel
historicismo.

“Experimentamos la necesidad metafisica ~ dice el Dr. Korn —~
pero no disponemos de medios para realizarla”. Léastima que el Dr.
Korn no haya dado mé&s precisiones —~ al menos en sus escritos —~
acerca de aquello en que consiste la necesidad metafisica, ni con
cuéles recaudos deberia satisfacerse. Tal vez ha tenido para con la
metafisica exigencias desmedidas. Pues es el caso que la ciencia, cuyo
comportamiento ha descripto con lucidez, “no es espejo de la ver-
dad”, segin sus propias palabras. La filosofia, a su vez, que Korn
concibe en fin de cuentas como una reflexién sobre el sujeto y los
valores subjetivos, con su descripcién y recuento empiricos, la filo-
sofia, digo, no se le escapaba a Korn que carecia incluso de la una-
nimidad de la ciencia. En efecto, segiin sus propias palabras, “la
axio]ogia no puecle ser ciencia. Las ciencias acrecen por el descubri-
miento de nuevos hechos; las teorias de los valores se renuevan de
continuo, porque cada generacion forja los suyos 19,

Entre tanta incertidumbre, {qué exigencias tenia que satisfacer,
en cambio, la humillada metafisica? “El estudio de las doctrinas me-

"20 _ dice Kom.

tafisicas no nos suministra ningan conocimiento real’
Se me ocurre que, en este texto, ‘real” sélo puede tener el sentido de
lIo que otras veces Korn designa “la realidad intrinseca de las cosas”
v “lo absoluto”.

{Es qué acaso nos lo suministran lo que Korn llama filosofia,
o la ciencia, al modo en que él mismo las define? Sélo para el Dios de
algunos metafisicos el mundo es transparente hasta en sus menores
pliegues, y para esos otros — entre los que se encuentran los idealis-
tas — que han querido poner el conocimiento humano en el lugar del
divino, como si conocer el mundo para el hombre fuera lo mismo que

crearlo. Pero para nosotros los hombres, en cambio, es decir para los

® Obras, I, pags. 92-93.
% Qbras, 1, pég. 205.
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humildes y amantes de la verdad, el conocimiento y especialmente el
conocimiento fundamental, llamese filosofia o metafisica, no es sino
algunas vislumbres y claridades en medio de una maciza oscuridad.
Y son precisamente esta opacidad y aquellas vislumbres de claridad
los maés seguros testimonios de la verdad de nuestro conocimiento
y de la realidad de nuestra vida, de nuestro mundo y de lo que
entrevemos en el fundamento de ellos.

La probidad intelectual del Dr. Korn le hizo rehusar la metafisi-
ca como tarea filos6ficamente licita, o simplemente como algo que
pretendiera Ilamarse conocimiento. Pero su sinceridad, la amplitud
y seriedad de su espiritu y la hondura de su experiencia de la li-
bertad lo llevaron a menudo hasta el umbral de la metafisica, aunque
no franqueé resueltamente la entrada. Asi en el fragmento que he
citado més arriba: “La Personalidad es, dentro de lo empirico, un
término Gltimo. Sus raices penetran en el fondo metafisico de las
cosas y la realizacién integra de la libertad nos identificaria con lo
absoluto”. Caracterizando la filosofia positivista, dice Korn en otro
lugar: “De consiguiente, lo anuncie o lo calle, toda filosofia positi-
vista es implicitamente determinista, realista y mecanista. La aversién
aparente a toda afirmacién ontolégica la renuncia reiterada a toda
metafisica, el escaso interés por la especulacién pura, el desdén
fingido de lo incognoscible. permiten eludir los dGltimos postulados.

No Iograr ahuyentarlos de toda mente medianamente Iégica" 21,

Otras voces afirman derechamente la metafisica —~tal vez Ia
auténtica metafisica —~ en las mismas palabras con que niega cierta
idea de la metafisica. Asi en Apuntes Filoséficos: “Esta posicién
~ dice — niega la metafisica como conocimiento de lo absoluto...
Pero si es féacil negar el conocimiento metafisico, no cabe negar el
problema metafisico. Cuando no nos embaucamos, cuando no nos
abandona la guia de la autocritica, su estudio nos revela los aspectos
antagénicos de la realidad, aclara la situacién y el destino del hombre
en el devenir universal, nos da conciencia de nuestro poder y de

B Obras, 1II, pag. 188.
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nuestra impotencia, nos provee de conceptos amplios para coordinar
el camulo de los hechos singulares, reemplaza la ignorancia simple
por la ignorancia consciente y quiz& nos sugiere, para satisfaccién
personal, una cosmovisién propia’ 22.

Por cierto que yo contaria este retrato de la metalisica entre los
més hermosos que podrian aprobar los que hoy creen en ella con

una creencia fundada que estd a la altura de los tiempos.

Al Hegar al término de esta semblanza y valoracién de Alejan-
dro Korn, advierto que no he hecho sino prolongar con el Dr. Korn
el dialogo de varios afios que mantuve con él, especialmente en los
altos dias de su ancianidad. Y sélo se puede seguir dialogando y dis-
cutiendo con lo que no estd muerto, con lo que es viviente y actual.
Porque Alejandro Korn no ha de tener la presencia fantasmal del
recuerdo, sino mucho de Ila presencia eficaz de lo ejemplar.

ANGEL VassALLo

% QObras, 1, pag. 205.
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